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1. INTRODUCCIO

“¢Considera usted que es mas importante
que su hijo asista al culto que a la escuela?
iCuatro veces mas !”

Aixi em responia una mare gitana quan l'entrevistava amb 1'objectiu d’obtenir
dades per al meu treball de camp de I'assignatura d"Etnografia “Gitanos a I’escola”.

Aquesta resposta va despertar en mi una gran incertesa i ansia per saber que és el
“culto”, que passa al “culto” que el consideren més important que l'educacié... La
fermesa amb que aquella dona gitana em va respondre em va dur a pensar que el
“culto” i tot el que I'envoltava devia constituir per al poble gitano, un fet d’enorme
transcendéncia i significat. Vaig intentar que la propia mare gitana m’expliqués algunes
de les multiples qtiestions que en aquells instants m’envaien, pero, ella, tant sols em
parlava de Déu. Tot girava en torn a Déu. La seva vida era Déu.

Des d’aquell moment vaig tenir clar que algun dia continuaria treballant amb
I’objectiu de conéixer millor el mén gitano i el paper que el culte té en la vida d’aquesta
gent. Aixi, doncs, aquest treball és fruit d’aquesta inquietud i amb ell he tractat de
donar llum a les meves preguntes i esbrinar qiiestions com:

¢ Quina és la importancia del culte en el conjunt de la cultura gitana?.

e Que significa el culte per als gitanos practicants? I per als no practicants?

e Per qué creuen de forma tant ferma i hi assisteixen tant regularment?

e Podriem dir: culte igual a secta?

e Esel culte una manera de mantenir unida la familia?

e Esel culte una soluci6 per defugir de la droga?

e Trauen algun profit d’aquesta nova religiositat?

e Sera un profit material, econdmic o tan sols espiritual?

e Les reunions diaries al culte els dona la pau i forca interior que els fa sentir-se bé
amb ells mateixos, amb els altres gitanos i amb els paios?

e Els gitanos que van al culte, tenen també interessos politics?

e Els fidels del culte i els membres de les associacions gitanes, mantenen bones
relacions?

Amb aquest treball, doncs, he intentat fer un estudi etnografic dels gitanos
evangelics de Filadélfia del barri Tombatossals-Brevas de Castell6 de la Plana per tal
de coneixer millor aquesta realitat.



1.1. Metodologia del treball de camp

Per poder dur a terme la realitzacié d’aquest treball, he assistit diariament i,
durant quasi tres mesos, a les sessions de culte i altres activitats religioses, com les
vigilies. Préviament, havia visitat 1’ Associacié Gitana de Castell6 i mantingut una
entrevista amb els seus directius.

Com en tot treball de camp etnografic, 1'observacié participant ha
constituit el metode principal de treball i, com a tal, m’ha proporcionat les més
importants dades al respecte. Dades sempre obtingudes de primera ma i recollides
al meu quadern de camp.

L’objectiu principal de la meva observacié participant era familiaritzar-me
amb els significats culturals, valors, costums i rituals de la comunitat de gitanos
evanggelics, tot intentant esbrinar el sentit dels seus actes i dels seus comportaments.
Mitjangant aquesta técnica vaig poder acostar-me al mén de les seves creences i
guanyar-me la confianca dels seus membres, de manera que, la meva presencia no
esdevingués un factor determinant en el biaix dels seus comportaments ni
modifiqués les seves rutines litirgiques en sentir-se observats.

Entre els gitanos evangglics i jo van anar establint-se vincles, no sols
personals sin6 també emocionals i afectius. Es d’aquesta manera com em vaig
capbussar en el seu univers simbolic, en els seus valors i en el significat de les seves
actituds, dels seus ritus i de les seves creences. He de dir que els primers contactes
foren extremadament fragils, o aixi em semblava a mi. Foren moments en els que
cada gest semblava destinat a posar-me a prova o a provocar alguna reaccié per la
meva part. Perd malgrat tots els entrebancs, puc afirmar que aquesta va ser una
vivencia intensa, entranyable i una dimensié consubstancial del meu treball de
camp. A més, han estat també altament interessants i positives les entrevistes i
xerrades que he mantingut amb els dirigents (pastor i predicadors) i altres membres
de la comunitat evangelica.

Aixi, doncs, un altre metode emprat en la meva investigacié foren les
entrevistes. Aquests son els tipus d’entrevistes que vaig utilitzar:

* Entrevistes informals: converses més o menys espontanies que
procurava mantenir una estona abans de l'inici del culto. La finalitat
era establir vincles i relacions amb els gitanos i anar descobrint nous
coneixements al voltant de les seves creences i practiques religioses.

* Entrevistes no estructurades: xerrades amigables, previament
concertades, que vaig mantenir amb algunes dones gitanes en les
seves llars. En aquest cas el que pretenia era seguir el model d"una
conversa entre iguals i no el d'un qtiestionari format per preguntes i
respostes, encara que en la meva ment tenia un pla més o menys clar
de tot allo que desitjava saber. Deixava que elles parlaren amb les




seves propies expressions i en una atmosfera relaxada i amigable que
facilités la comunicacio.

* Entrevistes semiestructurades: deixant que els meus informants
s’expressaren amb llibertat encara que amb un fil conductor per tal
d’obtenir noves informacions.

* Guia de l'entrevista: gui6é o conjunt de preguntes proposades per
tractar en el decurs de la conversa i poder conduir-la millor.

En el cas de I’Associaci6 Gitana, vaig utilitzar la gravadora. La seva junta
directiva va permetre que enregistrés tota la conversa que vam mantenir.

Voldria, pero, fer esment del gran profit que he obtingut amb les “converses
amigables” que, dia a dia, procurava tenir amb les dones i homes gitanos.
Destacaria, perque amb elles he fet major contacte, a Sissi, Juani i Luisa. Elles foren
les meves amfitriones i les primeres que em van donar suport i acolliment. Amb
elles he fet molt bona amistat, fins convidar-me a prendre cafe i conversar a les
seves llars.

Superats, doncs, els primers entrebancs, vaig poder comengar el treball amb
els “aleluyas”, gitanos evangelics “diferents” dels altres gitanos, dels altres
protestants i dels paios: gitanos amb un taranna molt tancat, encara que també molt
sensibles.

A mesura que anava aprofundint en el coneixement del culto i la
importancia que té per a la seva gent, anava madurant la meva hipotesi de recerca
inicial tot intentant respondre, més concretament, a la pregunta que ha conduit el
meu treball i finalment li déna titol: el culte representa -aparentment- una
estrategia nova per a la pervivencia de la cultura gitana.

Crec que en aquest titol es condensen tots els significats que el culte té per
als gitanos que el practiquen ja que, per a ells, significa molt més que una pura i
simple qtiesti6 espiritual, tot i que aquesta és la base i fonament de totes les altres.

En efecte, segons les meves observacions, el culte representa una nova
estrategia per a la pervivencia de la cultura gitana a I'Estat Espanyol, una resposta a
la possible desintegraci6 de les estructures familiars arran dels forts canvis socials,
economics, politics i culturals que ha patit la cultura gitana durant els darrers anys.
L’antiga cultura dels gitanos procedents de 1'India, paria, nomada, marginal i amb
greus dificultats per a mantenir-se autonoma, sobreviu, després de tants segles,
possiblement perque és ja una cultura adaptada a la marginalitat. El poble gitano ha
de fer front, continuament, als nous canvis que es produeixen en la societat
receptora. Aquesta situaci6 porta els gitanos a un desgast cultural:

e Llinatges que s’esquerden per la dispersi6 dels interessos i activitats dels
seus membres.
e Autoritats gitanes tradicionals que ara es veuen relegades.



e Dificultats per a mantenir una “llei gitana”, les normes de la qual es
refereixen, cada cop més, a situacions inexistents o impossibles de
mesurar en els seus termes.

Com afirma Teresa San Roman, sén molts els gitanos que no poden
practicar les seves pautes culturals sense contradir les seves aspiracions i
necessitats en el context urba del segle XXI (T. S. Roman,1994, pag. 233). Aleshores,
davant tota aquesta transformacid, els gitanos han anat obrint, amb molta
dificultat, nous camins d’adaptacié, noves estratégies de supervivéncia com a
poble. Aquestes noves vies, aquests nous camins, sembla que s’estan perfilant en
dues opcions molt diferenciades:

» L[’associacionisme (Associacié Gitana).
* L’evangelisme (Església Evangelica de Filadelfia).

Tot i aix0, aquestes estratégies culturals no han fet sin6 dur-los a una
solucié que també és marginal, encara que amb totes dues els gitanos intenten
trobar una reformulacié de la jerarquia, del poder i, fins i tot de la seva propia
identitat col lectiva. Hi haura conflicte d’interessos entre els evangelistes i els
membres de 1'associaci6? Parlaré més endavant de tots aquests aspectes.

1.2. Objectius.

Han estat molt diversos els objectius a assolir en aquest treball, pero he
tractat de resumir-los en tres fonamentals:

e Coneixer millor I'església evangglica de Filadélfia en relacié a la
cultura gitana a partir de I'estudi de camp d’una comunitat concreta.

e Veure, en l'escala de valors del mén gitano, quin lloc ocupa aquesta
nova fe respecte a I'educacié dels seus fills i filles.

e Analitzar si aquesta religié es presenta com una nova forma de
convivencia entre els gitanos.



2. EL BARRI I LA SEVA GENT.

2.1 El barri: breu descripcio

La major part dels gitanos evangelics que acudeixen al culto dels Bombers
pertanyen a la poblacié que habita dos barris situats a la periféria de la ciutat de
Castell6 anomenats de Tombatossals i de Las Brevas.

Es tracta d’'una area geografica d’entre les moltes que configuren el nou
paisatge suburba de la capital. Els seus limits els marquen la Quadra del
Borriolenc, el carrer 244, el Riu Sec il’avinguda de Benicassim.

Els dos barris configuren un sol espai sense practicament diferéncies entre
ells. Sols el carrer Pedro I de Aragén marca la separacio entre tots dos.

En quant a urbanistica, els dos barris presenten una gran irregularitat. Al
llarg de la seva geografia, els espais edificats i els solars sense construir formen un
entramat d’allo més caotic. Entre les construccions s’alternen, sense cap ordre ni
massa logica, habitatges unifamiliars, d’'una o dues plantes, aillats i envoltats per
terrenys plens de deixalles o que serveixen de pati, junt amb altres construits de
diverses altures on conviuen families gitanes i paies. També resten, encara, en la
zona algunes de les construccions rurals tipiques anomenades “masets”, que
conserven la seva petita horta, cultivada pels propietaris.

El barri de Tombatossals és el més ben urbanitzat dels dos i presenta un
tracat de carrers molt més complet i quasi definitiu. El barri de Las Brevas, que
pren el nom d’un bloc d’habitatges de cinc altures, anomenat Casas de la Breva,
encara es presenta amb carrers provisionals sense asfaltar i, de vegades, sense
eixida. En Tombatossals hi trobem una església catolica, consagrada a San Juan
Bautista i diverses places amb mobiliari urba instal lat. Precisament en una
d’aquestes places, la de San Juan Bautista, es troba el local on s'ubica la seu de la
Associaci6 Gitana de Castell6.

Entre altres serveis que el barri ofereix es troben: una farmacia, dos bars, un
restaurant, un quiosc de premsa i venda de llepolies, un despatx de pa i una tenda
“de tot a cent” que, darrerament, s’ha ampliat amb verdures i fruita. El barri
també compta amb una instal 1aci6é esportiva, un petit camp de futbol, on juguen
els nens de la zona.

En Las Brevas, en canvi, 1'oferta és més reduida. Sols hi ha un bar, un
despatx de pa i un celler, on es pot comprar de tot menys carn i peix. Entre les
instal lacions recreatives i esportives, els nens i nenes disposen d’una zona de jocs
infantils i unes pistes de patinatge que sols usen per jugar a futbol.

10



Cap dels dos barris compta amb centre escolar propi. Nens i nenes
acudeixen a col legis ubicats en els barris veins (C. P. Serrano Sufier, en el barri de
Castalia, i el col legi del barri de San Agustin).

Els serveis sanitaris els reben, tant els uns, com els altres, en el centre medic
del barri Castalia i en I'Hospital General de Castello, que s’hi troba molt proper.

Malgrat que tots dos barris es conformen com si d'un sol es tractés, els seus
veins respectius tenen a bé romandre diferents els uns dels altres. Tant és aixi que,
per exemple, organitzen festes patronals diferenciades i per separat. A més, els
veins tenen ben clar a quin barri pertanyen.

La poblaci6 esta formada, en tots dos barris, per tres grups socials
marcadament diferenciats: paios, gitanos evangelics i gitanos catolics. En els tres
grups, els veins es dediquen a tota mena de treballs i oficis: operaris en fabriques
de taulells i tallers, treballadors temporals en les feines de la taronja, autonoms,
empleades per a la neteja domestica, etc. Cal remarcar el gran nombre de gitanos
que es dediquen a la venda ambulant pels mercats que al llarg de tota la setmana,
tenen lloc a tots els pobles de la provincia. A aquesta tasca es dediquen homes,
dones i, de vegades també, nens en edat escolar.

2.2 Relacions interétniques i intraétniques

Com que els gitanos evangelics, amb els que he tractat durant el meu
periode de treball al culto dels Bombers, pertanyen majorment al barri de Las
Brevas, les referencies que sobre les relacions inter/intrasocials he pogut establir
queden practicament subscrites a 1'entorn d’aquest barri.

Per tal de contrastar els testimonis procedents del grup gitano evangelic, he
procurat obtenir informaci6 del grup paio i dels gitanos catolics mitjancant
entrevistes i xerrades amb membres de tots dos grups.

Malgrat les contradiccions d’algunes respostes, tots els tres grups vénen a
coincidir en 1'opini6é que, en el barri, es viu bé, tots es respecten, no hi ha greus
problemes entre ells tot i que abans, temps enrere, hi havia moltes i molt greus
baralles inter i intraetniques.

Veina paia, casada, de 35 anys, segons les meves anotacions, afirma que:
Ara es viu bé i tranquil. Jo estic bé pero, fa uns anys, totes les nits hi havia rinyes.

Tenia que venir la policia. Ara, ja no. Jo em sent bé aqui.

Susana, paia de 16 anys, alumna de 4art d’ESO i veina de Las Brevas, em
diu:
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Yo, hace doce atrios que vivo aqui. Nuestro barrio no estd unido y cada uno va por
separado. Los payos somos gente humilde y nos dedicamos a nuestros trabajos. Mi padre es
chatarrero y va con un camion. Otros son jardineros, limpiadores, etc. Entre los gitanos,
los “Chachos”, los que siempre dicen para hablar “ja, chacho”, que no van al culto, son mds
mangantes, menos educados. Los otros, los “Che”, que van al culto, son gente buena y mds
educada. Yo noto que son del culto por su forma de hablar, de moverse y de vestir. Van
muy arreglados, muy piticos. Ademds, son mds responsables y cuidan y se preocupan de
sus hijos. No me gusta, sin embargo, que no dejen a las hijas llevar pantalones. Se lo
prohiben porque ellos dicen que el roce de la costura las puede desvirgar. Y tampoco suben
en bici por lo mismo. No las dejan ir a discotecas, ni fumar, ni beber. Yo tengo amigos del
culto y estoy muy agusto con ellos. Van muy arreglados, hablan muy bien y son muy
educados. Los viejos aleluyas han puesto orden: rifieron a los que armaban jaleo y
engancharon a los que trapicheaban con las drogas. Yo vivo bien, mi padre no y dice que si
tuvieramos dinero nos iriamos enseguida de aqui.

A banda d’aquestes dos mostres de testimonis, he mantingut més entrevistes
amb altres veins paios i la majoria coincideixen en que no tenen cap tipus de
problema en relacionar-se amb els gitanos, tan si sén evangelics com si son catolics.
De fet, moltes dones paies sén amigues de dones gitanes.

Luisa, gitana catolica, veina de Las Brevas, opina que:

En el barrio se vive bien, pero las relaciones entre los vecinos son un poco raras.
Nosotros tenemos mds amistad y mds relacion con los payos que con los aleluyas. Parte de
mi familia, mis tios y mis primos, son del culto. Con ellos si que estamos bien porque son
familia, pero con los otros, “buenos dias”, “adios”, y nada mds. Solo nos saludamos. Antes,
en el barrio, habia muchas rifias entre gitanos; ahora ya no. Los aleluyas y nosotros vivimos
como grupos separados pero nos respetamos miituamente. Yo no tengo amigas del culto,
solamente una, Isabel, la hija de un pastor. Somos amigas porque éramos comparieras de
clase en la escuela. Pero ahora no salgo con ella, porque a ella no la dejan salir al cine, ni a la
discoteca. Asin que, ya no vamos juntas.

José, predicador evangelic, m’explica:

En nuestro barrio hay un potaje muy dificil de explicar.Las relaciones con los otros
gitanos, por nuestra parte, son buenas. Nos esforzamos para que las relaciones sean buenas
y llevarlos a nuestro terreno para que conozcan a Dios y sepan lo que se estan perdiendo
viviendo sin conocerlo. Por parte de ellos, algunos como amigos, cuando les hablas de Dios
te dicen, “a mi no me hables de esas cosas tuyas si quieres que seamos amigos”. Con los
payos estamos bien. Nuestros vecinos son payos y tenemos mucha amistad.

El Tio Enrique i Tomas, gitanos catolics, membres i directius de 1’ Associaci6
Gitana de Castello, parlen de les relacions inter /intraétniques del barri, en
aquests termes:

Tio Enrique: Conviure amb els al leluies en el barri, es conviu. Aqui acceptem a tot
el mon, convivim amb tot el mon, gitanos, al leluies, paios, tots ens duem bé. Alguns paios
vénen aqui, al bar de I’Associacid, a prendre café i a fer la partida de cartes. Els al leluies
no, perque el jugar a cartes ho tenen prohibit. A aquest nivell no es conviu. Es conviu als
mercats ambulants, a les noces de familiars...
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Tomas, secretari de 1"Associacié: Entre los aleluyas y nosotros hay una buena
relacion, una buena convivencia pero éso no tiene nada que ver al entorno de que estemos
siempre juntos. Si hay una actividad que les interesa, vienen. Se podria decir con otras
palabras “juntos pero no revueltos”. Se convive, pero no somos amigos. Cuando necesitan
la asociacion, vienen aqui porque aqui se atiende a todos. Convivir... Ellos forman un
grupo aparte. Ellos solo hacen que hablar de Dios y que contaminamos los que no vamos
alli, al culto. Ellos, si hablan con nosotros, el tema de conversacion de ellos es Dios y la
Biblia. Para nosotros primero es el trabajo y la cultura; para ellos es, Dios.

Un testimoni que resulta interessant per a situar la relacié intraetnica, ens el
ofereix Ana Belen, filla d’una familia gitana que “s’ha quitao” del culto:

Mis padres eran del culto y yo también iba de vez en cuando. Ahora, nos hemos
quitao y ya no somos. Mi madre porque, una vez que fue al culto, s’emociond, s’asusto y
I'entré mucho miedo. Ya no ha querido volver mds. Mi padre, tampoco quiere ser mds del
culto porque dice que no le dejan fumar, ni beber, ni ir al bar. Dice que todo lo prohiben y él
quiere vivir bien y ser feliz. Nosotros nos relacionamos mds con los payos que con los
aleluyas. Con los aleluyas sélo los que son de la familia, tios, primos...

De tots aquests testimonis referits, es veu com la conversié a la nova fe no
sols ha transformat les creences i els rituals de poble gitano, sin6 també les
relacions entre els seus membres, encara que les relacions de parentiu es mantenen
malgrat les creences religioses. Aixi, mentre els gitanos catolics segueixen posant
noms que fan referéncia al santoral catolic, els nens evangelics han passat a
anomenar-se com els personatges biblics: Josué, Aaron, Ytamar, Tavita, Kerent,
Elias, Eliazar, etc.

Les relacions entre els tres grups les podriem resumir de la segiient manera:

Els paios o no gitanos es relacionen “preferentment” entre ells, encara que
no tenen massa prejudicis a '’hora de relacionar-se amb els gitanos. De fet, quasi
tots els testimonis recollits entre els paios manifesten que la seva relaci6 amb els
gitanos és bona tant si son evangglics com si no ho sén. Els joves sembla que es
relacionen més que els adults, ja que he pogut constatar que, per a molts dels
adults paios, “estar bé” amb els gitanos sembla mes aviat una estrategia per evitar
problemes.

Els gitanos catolics, entre si, mantenen bones relacions, encara que hi ha
molta competéncia interna, tensions, enfrontaments familiars, rivalitats per
l'estatus social, pels fills o, simplement, perque “me ha dicho ésto o aquello”. Tots
es coneixen i estan emparentats entre ells. En determinats moments, apareixen els
sentiments de solidaritat i recolzament mutu per sobre les diferencies. Respecte
dels paios, el grup manté unes bones relacions, fins al punt que, alguns testimonis
manifesten una millor relacié amb aquests que, fins i tot, amb els al leluies.

En general, les relacions entre gitanos catolics i evangelics no sén massa

estretes. Els catolics diuen d’aquests, entre d’altres coses, que no respetan los lutos
porque, aunque vayan vestidos de negro, cantan y tocan palmas y otras muestras de alegria
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en el culto. També els acusen de “estar locos” i que sols parlen de Déu i de la Biblia.
Els evangglics, pero, també recriminen la mala vida dels catolics. Manifesten que
son “personas que viven en pecado” y “dicen palabrotas”, “son malicientes”. En
referéncia al luto, els gitanos evangelics addueixen que els seus cants en el culto
son “alabanzas a Dios” y que en los funerales catdlicos también se canta, solo que con el
organo o el armonium. Nosotros lo hacemos con nuestro cante gitano, flamenco y
seguidillas.

Sembla a primera vista que els gitanos evangelics més aviat formen un grup
apart dels demés. Aquests i els gitanos catolics estructuralment estan oposats,
pero, aquesta divisi6 no és tant taxant com a simple vista sembla, ja que la
pertinenca a les mateixes families i el parentiu els obliga a mantenir relacions.

Tot i les discrepancies esmentades, les relacions entre tots tres grups en el
barri no porten a conflictes massa greus. Els vells enfrontaments entre families han
desaparegut practicament. La nova fe, manifestament contraria a la violencia, ha
soterrat les velles tensions. La nova religi6 afavoreix la desaparicié del conflicte.

Dins del barri tots es coneixen. A més, en la configuracié dels grups
esmentats, el parentiu segueix tenint un grau d’influencia molt significativa. Com
he pogut comprovar, molts dels membres del grup evangelic mantenen vincles
familiars estrets. Existeixen, certament, tensions i opinions enfrontades entre les
families gitanes dividides en evangelics i catolics. Aixi, quan hi ha algun motiu de
competencia -per l'estatus social, per la situaci6 economica, pels fills- etc, es
remarquen més els grups, perd, també cal dir que, tot i aixo, els valors i les
obligacions tradicionals gitanes estan molt per sobre de la pertinenca a una religi6
o a l’altra.

Segons m’informa A. Gimenez, gitana i antropologa de la Universitat Jaume I, a Castell6 hi ha molta diversitat
de grups en quant a gitanos es refereix, amb un total d’uns 3000 o 4000 gitanos.

Hi ha grups que no son de Castell6, que van immigrar aqui, alla cap els anys seixanta en una primera onada i
una segona onada als anys setanta i vuitanta. Aquests s6n gent provinent d’Aragd, de Castella i molts d’Andalusia. A
nivell social hi ha una demarcacié molt clara entre els gitanos que s6n d’aqui de Castelld i els que no ho son. Ells saben
bé qui és d’aqui i qui no ho és. Uns i altres s’eviten, perque, fa uns set o vuit anys hi va haver una mort violenta d’un
jove gitano i aquest fet va enfrontar, encara més, els grups. De fet, aquests no comparteixen els espais i dificilment sén
possibles les bodes mixtes entre tots dos. Les families més tradicionals s’ubiquen al barri de Tombatossals i constitueixen
la major part de membres que integren I’ Associacié Gitana de Castelld. Entre elles els conceptes d’identitat i pertinenga
al grup no han canviat. S6n essencialment valenciano-parlants. Al barri de Las Brevas, on viuen la major part dels gitanos
evangelics que assisteixen al culto dels Bombers, s’hi troben també families tradicionals d’aqui i altres procedents
d’altres indrets de I’Estat Espanyol. Parlen majorment castella.
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2.3. L’Associacio gitana.

A la placa San Juan Bautista, del barri Tombatossals, es troba el local on
s’ubica la seu de la Associacié Gitana de Castelld. L’edifici, una mena de nau
rectangular de poca d’alcada i amb sostre d’uralita, no presenta molt bon estat i,
per aquesta rad, esta previst el seu trasllat a unes noves instal lacions.

Segons m’informen els membres de la seva directiva, aquesta associaci6
neix en el si de l'apostolat catolic gitano. Aquest sistema d’organitzaci6, cal
recordar que és nou per als gitanos. Tradicionalment acostumats a estar
organitzats en families extenses, 1"’Associaci6é representa un sistema d’agrupacio
secundari en tant que s’orienta cap a una participaci6 politica i social.

Tot aixo significa que, com els mateixos gitanos manifesten, nuestra cultura
estd cambiando, no perdiéndose, sino cambiando. Aixi, doncs, hi ha que fer front a
aquest fet.

D’aquesta manera  ho expressa l'expresident de 1’Associaci6, Juan
Gonzélez:

Nosaltres, els gitanos, no poden romandre al marge de la societat dominant, la
societat paia, perque aixo seria perjudicial per al nostre poble. A mi, no m’agrada parlar
d’integracio, sino d’adaptacio. Ens hem d’adaptar o tenim la batalla perduda. Si no ens
agafem al carro de la societat paia, estem perduts.

Una dona gitana evangelica de 40 anys afirma:
Integracion si, pero sin perder lo nuestro.

Segons els mateixos gitanos manifesten, moltes de les tradicions gitanes, de
vegades, suposen un xoc amb els valors de la societat paia. Cal, doncs, respectar
les regles del joc. Es a dir, rescatar, respectar, l'essencia de la cultura gitana, pero,
també, coneixer les normes de la societat majoritaria. Es aixi com podran decidir
sobre el seu futur i ser ells, els propis protagonistes. D’aquesta manera, la tasca de
1" Associacié no sols és mirar cap a dins, sin6é també projectar-se cap a fora, cap el
seu context social, conviure amb la diversitat.

L’associacié desenvolupa la participacié politica i social. Alli els gitanos
poden coneixer els seus drets i també defensar-los. L"Associacié Gitana té plena
llibertat per prendre unes opcions o altres dins de la seva accid, pero, aixo no
significa que no hi hagi bona cooperaci6 amb I'administracié publica i les
institucions oficials: ajuntament, diputaci6, serveis socials etc.

Segons la seva directiva, els seus objectius son molt generals i es troben
definits en els estatuts. Com a més significatius podem assenyalar:

* Canviar les situacions marginals dels gitanos.

=  Evitar les tensions i els conflictes interétnics.
* Promoure la cultura gitana.
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* Defensar els seus drets.

* Procurar la participacié dels seus membres.

* Preparar al poble gitano davant els canvis que la seva tradici6
esta experimentant.

* Procurar I'educaci6 de les nenes i nens gitanos.

Tots aquests objectius esmentats, segons manifesta el tio Enrique, membre
de I’ Associacid, es poden reduir a dos:

* Mantenir la tradici6 gitana.
* Integracid en la societat paia mitjangant I’accés a 1’educacio.

Tomas,secretari de I’ Associacio, s’expressa aixi:
La nostra il lusio seria tenir molts gitanos universitaris, pero que no
pergueren la condicio de ser gitanos.

Tio Enrique, membre de 1’ Associacié:

Que penses tu que és la cultura? Si ferem una definicio senzilla, diriem que és una
manera d’entendre la vida. Aixi, possiblement, no s’ha perdut res. Es perillos parlar de
cultura. Si ferem un altre tipus de definicio, tindriem que fer molts matisos, perque
cadascu pot interpretar-la d’una manera diferent.

President de I’ Associacio:
Jo em puc integrar tot el que puga, pero lo meu, no ho perdré mai.

El tio Enrique continua:

Aqui estem barallant dos conceptes, integracio i assimilacio. Assimilacid, no, mai,
pero integracio, si. Interrelacio, interculturalitat, aixo, si, en el sentit de conviure, de
relacionar-se. Aixo, si.

L’associaci6 té les portes obertes a tota la gent de barri, tant si son gitanos
com si sén paios. Els carrecs directius son exercits per gitanos: president, vice-
president i secretari. Pero, aixo no significa que totes les persones i organitzacions
que hi participen en determinats moments tinguin que ser-ho. Quan més grups i
organitzacions es solidaritzen, cooperen i participen, millors resultats
s’aconseguiran.

Per tal de mantenir-se, 1"Associaci6 rep subvencions economiques dels
organismes oficials i també compta amb l'aportacié dels seus socis. Aquests
paguen una quota mensual de 10.000pts.

Segons el tio Enrique m’informa:
Aquesta quota sols la paguen els que, gracies a Déu, poden. Molts vénen i no

paguen res, perque no poden.

L"Associaci6 Gitana, per tal d’assolir els seus objectius, du a terme tota una
série de programes de promocié cultural mitjancant activitats concretes o
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temporals. Activitats que sén impartides pels propis gitanos i també per personal
tecnic i professional paio. Les activitats més freqiients sén al voltant de la
promoci6 del poble gitano, com:

* Prestacions de serveis.

* Programes de recolzament i seguiment escolar, repaso.

* Obtenci6 del Graduat Escolar.

» Activitats relacionades amb el lleure.

» Activitats per a I'estiu (colonies, campaments per a nens i nenes).
* Gesti6 de beques de menjador i llibres pels escolars. En casos
molt puntuals, és la propia Associacié la que atorga aquests ajuts.

* Educacié d’adults.

* Programes d’informaci6.

* Programes de formaci6 i insercié laboral.

* Gestions per a I'obtenci6 del carnet de conduir.

* Cal remarcar, la Setmana Cultural Gitana, que tots els anys, se
celebra al Novembre, amb un especial interés cap a l'educacié de la
infantesa gitana. Es organitzada per 1’ Associacié Gitana i patrocinada per
I’Ajuntament i la Diputacié de Castell6. El programa presenta un gran
ventall d’activitats, xerrades, conferéncies.

També la mateixa seu de 1" Associacio és utilitzada per a fer els convits de les
noces i les comunions no sols dels seus socis, siné també de qualsevol gitano que
ho desitgi. Les portes de I’ Associacid, com diuen els seus directius, estan obertes a
tots els veins, gitanos i paios. De fet, afirma el secretari, Tomas, que aquest any, el
40% dels que han obtingut el carnet de conduir a través de 1’Associaci6é han estat
paios.

Malgrat la predisposicié que I'Associacié Gitana mostra perque també els
gitanos evangglics se sumin a les seves tasques i objectius, aquests no es mostren
massa receptius davant la proposta i manifesten moltes reticencies al respecte.

Testimonis d’aquest fet son les afirmacions dels membres de la directiva de
1" Associaci6 :

Els al leluies vénen, poc. Sols quan necessiten alguna cosa, perque aqui atenem a
tots. Alguns vénen, perque tenim psicolegs i assistents socials. També algii s’ha tret el
Graduat Escolar, han fet cursets de fusteria, pero en realitat son pocs els que vénen.

Conviure amb nosaltres, no conviuen, perque ells tenen prohibit jugar a les cartes.
Diuen que aqui al bar de 1’Associacio, es contaminen jugant a les cartes. Nosaltres els
ajudem en tot allo que podem. Aqui hi havia uns cent al leluies que no sabien on fer el
culto i nosaltres els hem deixat un local. Pero, després ens digueren que no acceptaven la
nau que els deixarem per al culto perque estava contaminada. jPues no vaydis!

Alguns gitanos evangglics s’expressen aixi referint-se a I’ Associacié Gitana.
Per exemple, Juani, gitana evangelica, casada, 40 anys:
No sé que es éso de la Asociacion Gitana.
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Joselin, gitano evangelic, casat:
No, nosotros no vamos a la Asociacion. Esas ayudas preferimos que las den a
personas que lo necesiten mds que nosotros.

José, predicador evangelic:

No sé nada de las actividades que realiza la Asociacion, ni de si dan ayudas o no.
Nosotros no participamos de sus actividades, pero reconozco que hacen una buena labor. A
nosotros nos han cedido una nave para fundar un nuevo culto.

Una altra de les qiiestions que vaig plantejar als meus interlocutors de
I"Associacié Gitana durant la xerrada que vaig mantenir amb ells fou, perque el
culte ha captat un nombre tan considerable de membres del col lectiu gitano. Les
respostes, encara que divergents en la forma, foren prou coincidents en el fons.

El tio Enrique em digué, amb un to no exempt d’ironia: Ah! Aixo son coses de
Déu.

Tomas, el secretari, em dona, pero, una resposta més sincera i raonada:
Para mi, es una persona muy inteligente que vio en el pueblo gitano la ficil
captacion por su ignorancia y su creencia en Dios.

Tio Enrique:

Yo se lo digo de otra manera. Aixo neix de l'informe Kissinger, secretari d’Estats
Units, per combatre la influéncia sobre tot dels jesuites a Sud-America i Centre-America,
per exemple en el Salvador i la Repiiblica Dominicana. Hi ha 2000, en el que diriem, en el
llenguatge col loquial “cultos”i aleshores, doncs, hi ha unes persones que pensen també en
la psicologia gitana com a possibles membres.

Tomas, el secretari, em comentava:

Lo que estd claro es que, en Castellon, gitanos, gitanos, digamos mds o menos
preparados, van pocos al culto. ;Quienes van al culto?. Gitanos que no saben leer, familias
muy incultas con raiz gitana muy antiga. Y tienen una fe falsa, porque el catdlico que cree,
a lo mejor, empieza a creer a los 10 afios y se muere a los 80 y sigue creyendo en Dios y
siendo catélico. Estos, en un dia, en un dia, en un dia, si creen en la iglesia evangélica y ya
no saben hablar de otra cosa namds que de Dios, mds que Dios y a lo mejor, después, dejan
de creer. Si cuando empezaron habia un 80% que iban al culto, ahora van un 30% nada
mds.

De tots aquests testimonis es pot desprendre que, malgrat que 1’objectiu
principal de I"’Associacié Gitana és estrenyer els lligams entre tots els membres del
col lectiu gitano per tal de poder participar de forma activa en la societat i poder
aixi defensar els seus drets i reforgar la seva cultura, els gitanos evangelics sembla
que han triat una altra opci6é per a poder assolir aquests objectius (participacié
social, integracio...): sera aquesta, el culto?
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L’Associacio Gitana
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La cafeteria de 1’ Associacio Gitana
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Membres de 1’ Associacié Gitana fent la partida
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Els membres de la directiva de 1’ Associacié Gitana a ’hora del café

26



3. ELMOVIMENT EVANGELIC GITANO.

3.1 La nova religiositat gitana.

Els gitanos, com tots els pobles, tenen les seves creences religioses. Per la
seva ascendencia, les seves creences més antigues entronquen amb la religiositat
oriental. Tanmateix, a través de tota la seva historia, els gitanos han anat
acceptant la religi¢ del pais on s’han instal lat i adaptant els simbols externs a la
seva manera de pensar i ser, és a dir, a la seva cultura. Aixi sén musulmans,
ortodoxes o cristians. Exemple d’aixo, sén els beri (domadors d’ossos als Balcans)
que reuneixen i barregen l'islam i el cristianisme. Pero tant si sén musulmans com
si son cristians, la majoria dels gitanos practicants donen proves d’una solidesa,
d’un entusiasme en materia de fe, que sorpren als mateixos sacerdots. Tot i aixo, i
encara que adopten facilment les aparences de les nostres religions, els gitanos
posseeixen un conjunt de creences propies que conformen un sistema molt
complex i quasi una mitologia en la qual, moltes vegades, resulta molt dificil obrir-
se pas. Aix0 no vol dir que sempre siguin de fiar els contes, llegendes, comentaris
o relats que es diuen sobre aquesta mitologia. A més, cada grup ha modificat, més
o menys, el cicle original per a un as particular i no es pot dir que formen un
conjunt homogeni i fix (Clebert, J. P. 1965, pags. 169-170).

Malgrat que la majoria dels gitanos espanyols son catolics, han incorporat a
la religi6 una enorme i diversa gamma de ritus ancestrals, la qual cosa va fer que
foren considerats pagans fins i tot heretics pels tribunals de la Inquisici6 al segle
XV (A. Carmona i J. Marin, pag web, pag. 3).

Segons Jordan, si haguéssim d’extraure uns trets generals de la religiositat
popular gitana, podriem destacar:

* La creenca en l'existéncia d'un Déu tnic, Devel, que guia les seves
vides. Es el principi del Bé. Al seu costat apareix el Diable,
principi del Mal.

* La creenca en la vida després de la mort on va I’anima immortal i
una presencia dels avantpassats morts en els afers dels parents
vius. Prova d’aixo és el culte als morts que, per al gitano, sén
presents en la vida dels pobles i en la dels seus familiars.

* Creenca en la Verge Maria, com a mare de Déu. També en els
Sants. (Jordan, 1991, pag 56, 58 i 59)

Com a catolics, també practiquen els ritus del bateig, el matrimoni i els
funerals, encara que no tenen per costum assistir a missa i altres actes de la litargia
catolica.

A TEstat Espanyol, els gitanos han estat principalment catolics fins
I'aparicio, alla per meitat del segle XX, de 1'Església Evangelica de Filadelfia.
Aleshores, batejats com a “catolics” gitanos de tot I'Estat Espanyol, molts sén
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convertits a l'evangelisme pentecostal, fins constituir-se en una església gitana.
Son els anomenats “Aleluyas” o “Cristianos”.

El gitano evangelic sols és practicant de la seva religié i abandona els temes
mitics i altres creences tradicionals aixi com les imatges de la Verge i els Sants:
Jests passa a ocupar el centre de tota la seva vida. Sols Ell és digne de tota
adoracio i gloria.

3.2 Origen.

L’Església Evangelica de Filadelfia també és coneguda com 1'Església
Pentecostal i Gitana. Segons José Peralta, predicador del culte dels Bombers de
Castello, 1'Església de Filadelfia neix a Franca l'any 1950 de la ma d’un catolic
convertit al protestantisme, Clement de Cosset. Dedicat a fer campanyes
d’evangelitzaci6 a Rennes, va acudir a ell un gitano, Jaime, per demanar-li que
orés pel seu fill afectat de tuberculosi. El miracle es va produir. Aquest origen el
trobem també en la tesi ja citada de Jordan “Religiositad i moralidad de los gitanos
de Espafia” (pag. 61).

Segons Jordén, a I'Estat Espanyol és clau la figura de Claudio Salazar, més
conegut per “Palco”, sobrenom que li van donar els gitanos espanyols. Aquest va
coneixer el moviment a Franga i més tard, al 1963, comencen les primeres reunions
evangeliques del poble gitano espanyol en Balaguer (Lleida). A I'any segtient es
produien els primers baptismes (Jordan, 1991: 61)

Segons m’informa José Peralta, aquesta església s’inscriu en el Ministeri de
Justicia com a associaci6 religiosa amb el nom de Iglesin Evangélica de Filadelfia,
encara que el nom que es pretenia donar i que no va ser admes en el Registre era
el de Movimiento Evangélico Gitano Espariol. El nom de Filadélfia és degut a una
exigeéncia de tipus legal per part del ministeri de Justicia. El moviment evangelic
devia identificar-se. Filadelfia no té cap significat, sols és una senya d’identitat
com qualsevol altra.

Al 1969, el moviment és reconegut pel Govern Espanyol i aixi és com
rapidament apareixen predicadors per tot arreu de la peninsula (Catalunya,

Sevilla, Madrid, Santander, Teruel...), tenint cada cop més adeptes (Jordan, 1991:
61).
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3.3 Estructura i organitzacio

Es una església poc estructurada o espontania, fet, aquest, que afavoreix la
seva capacitat de renovacio, dispersié i multiplicacié. L’organitzacié és minima, ja
que considera que aquesta és la principal causa de la crisi de les altres esglésies.
Prenen com a model l'església primitiva. Les esglésies evangeliques son
independents unes de les altres encara que estan unides per una estructura i una
organitzaci6 comuna. Unes amb les altres es relacionen mitjancant visites
pastorals, dels musics i el cor i fins i tot dels propis fidels. Tenen també contactes
freqiients amb altres comunitats mitjancant les convencions regionals en les quals
es comparteix amb els germans casa i aliments.

Els ministeris son distribuits per 'Esperit Sant i cadasctt ocupa un lloc en
'església, segons el do atorgat. Només reconeixen com a tnica jerarquia al pastor.
Tal com diu F. Jordan en Religiosidad y moralidad de los gitanos en Espaiia, dins el
moviment evangelic gitano, 1'objectiu fonamental és l'evangelitzacié d’aquest
poble, fent tot allo possible per adaptar-se a les formes de vida i psicologia gitana.
I que, per aconseguir aquest objectiu, tots els carrecs de responsabilitat recauen
sobre persones gitanes. La meva experiéncia confirma aquesta idea. Efectivament,
tots els predicadors, candidatos i els pastors que he conegut eren d’étnia gitana.
Malgrat aixo, son dos els testimonis que m’han confessat 1'existéncia de pastors i
predicadors paios dins del moviment gitano.

Rosa, dona gitana de 64 anys, casada i venedora ambulant em deia: ;Y a
usté, quién I'ha predicao? A mi, me predicé un payo que vinié a mi casa, después vinio un

gitano y me convencio.

Arturo, “pelo blanco”, predicador en el culto objecte del meu estudi,
afirmava que: Los payos también pueden tener ministerio. A mi me bautizé un payo.

Dins del moviment evangelic gitano, segons els meus informants, trobem
els segiients ministeris:

Ministeri local: pastor, obrero i candidato.

* Pastor: maxima autoritat dins del culto. No és una figura sacralitzada, pero si
respectada i ben considerada per tota la comunitat de fidels. La seva funcio és
pastorear, és a dir, fundar i dirigir el culto. També predica I'evangeli i distribueix
els sagraments. Té la potestat de disciplinar - imposar una disciplina o
penitencia als fidels que no compleixen les normes morals imposades pel culto.
Visita els malalts i els ancians. Du el pes de la comunitat.

El pastor, a diferéencia del sacerdot catolic, té una familia, muller i fills.

No és celibe. Es per aixo que, a part de la seva funcié religiosa, desenvolupa
altres treballs. A canvi d’aquesta funcio, rep dels fidels un petit ajut economic,
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la quantitat del qual depen de les possibilitats economiques del culto. També li
donen habitatge gratuit, la casa pastoral.

Carmen, gitana evangelica de 65 anys, venedora ambulant de roba pels
mercats setmanals de la provincia, m’explicava:

Nuestros pastores se casan. Pablo dijo: si alguien tiene el don de la continencia,
que lo haga, pero si no, no. Dios nos ha creado para que nos reproduzcamos. La iglesia
catélica no quiere que se casen los curas para no pagarles mds. Si tienen una familia,
hay que pagarles mas. Dios dijo: “No fornicards”. Si no los dejan casar, fornican porque
son humanos y eso es ir contra la naturaleza. Nuestro pastor, ademds de ser pastor,
trabaja en otra cosa. Vende ropa en el mercado. Nosotros le pagamos una ayuda, lo que
podemos.

El pastor sempre és de fora de la localitat. Quan la seva missié és
acabada, marxa a un altre lloc per tal de fundar i dirigir un nou culto, pastorear.

Maria, gitana de 45 anys, venedora ambulant, em deia:

Ahora no tenemos pastor porque ha terminado su ministerio y se ha ido. No es
que se vaya porque quiera sino porque su ministerio ha terminado. Se va a pastorear y
fundar otro culto. Este pastor era de Madrid y ahora estd en Burriana. Su mujer , la
pastora, era la que dirigia la oracion entre las mujeres. Ahora dirige el culto Pepe, pastor
suplente, los obreros vy los candidatos. Estos son candidatos aprobados. Los aprueba un
grupo de ancianos que son como el Papa para los catolicos.

Ordenacio del pastor:

Segons m’informa Arturo, predicador, per anomenar els pastors cal
seguir els segtients passos:

» D’entre els pastors d’una mateixa església es dona l’aval per
a ser presentat en la zona.
» Tots els pastors de la zona amb el responsable de la mateixa,
fan un informen amb totes les seves dades i donen la seva
aprovacio6 per a presentar-lo a la Direccion de Esparia.
» Estudiat el cas en una reunié nacional (tots els responsables
de I'Estat Espanyol) se ordena al ministerio para ser reconocido
nacionalmente.

= Obrero o predicador: Es un pastor sense església. Durant la litargia del culto, el
pastor el proposa per a explicar la palabra. Els predicadors u obreros van
formant-se progressivament per imitaci6, no tenen estudis formals. En un culto
poden haver diversos pastors.

* Candidatos. Aspirant al ministeri pastoral. Fan un aprenentatge de cinc anys

de durada en els cultos pastorals. Abans de passar a obreros sén candidatos
aprobados.

30



En el ministeri nacional:

» Grupo apostdlico: grup d’ancians que organitza i dirigeix 1'Església a nivell
nacional. Fs l'encarregat de vigilar per l'ortodoxia i d’arreglar els possibles
conflictes entre les esglésies. També té un paper significatiu en 1'ordenacié de
pastors. Formen també el que ells anomenen La Direccion de Espanya.

* Direccion d’Espanya: grup format per tots els responsables de zona (17 zones en
tot ’Estat Espanyol) i el grupo apostdlico.
El responsable de la zona de Valencia s’anomena EI Pelon.

* Padres de la obra: son els pioneros del moviment evangelic, és a dir, els primers
que comencaren a predicar I'evangeli en I'Estat Espanyol. Formen també part del
grupo apostolico.

* Maestros: recorren les esglésies locals per tal d’aprofundir més en
I'ensenyament doctrinal i espiritual. S’encarreguen també de la preparacié biblica
dels futurs pastors. A més, ensenyen en el seminari (cursets biblics per a
candidatos). Sols existeix un seminari a Madrid.

* Profeta: persona que busca la revelacié de Déu en la Biblia. Déu li revela els
moviments de I'església.

» Apostol: és membre de Los Padres de la obra (pioneros). S’encarrega d’obrir una

obra, un culto. Ensenya el seu funcionament i estableix una nova església. Aqui, a la
Comunitat Valenciana, son Emiliano i Jaime.

En el ministeri itinerant:

* Evangelistas: son missioners encarregats d’aconseguir la conversié del major
nombre possible de persones per tal de fundar una nova església sobre la qual
I’Esperit Sant derramara els seus dons. L’evangelista pot quedar-se com a pastor.
La seva missi6 és, doncs, testificar o evangelizar. Pot predicar a una multitud
(convencions) o per les cases.

* La dona no té ministerio, és a dir no exerceix cap funcié de caire oficial en
’Església, encara que si col labora: és el cas de las vocales o la dona del pastor, la

pastora.

Convenciones:

* Convencion regional: reuneix, cada any, els pastors de les esglésies locals. I,
cada quatre anys totes les esglésies de la Comunitat.
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* Convencion nacional: reunid, cada dos anys, dels responsables de les zones
amb la Direccion de Esparia. Hi ha un responsable per zona i 17 zones en tot 1’Estat
Espanyol. El responsable de cada zona és 1'equivalent al bisbe catolic.

* Convencion mundial, amb tots els liders, cada tres anys.
Actualment, a I’Estat Espanyol, segons m’informa José Peralta, hi ha:
= 800 esglésies.

* 2000 pastors.
= 100.000 cristians.

3.4 Contingut doctrinal

La base del moviment gitano no és la doctrina sin6 la vida. Els seus ingredients
son senzills, sense complicacions teologiques. Déu és un ésser bo que és el que
castiga i premia.

Els principis fonamentals en que es basa 1'Església Evangelica de Filadelfia
son:

* Creuen en un Déu viu, poderds i omnipotent, ressuscitat, capag de
vencer totes les lleis naturals i humanes.

» Déu és el centre de I'univers i de la vida de totes les persones. L’ésser
huma, com a tal, no té cap merit, cap valor. Tota la seva vida, els seus
actes i tot allo que I'envolta, tenen com a dnica finalitat glorificar, alabar
i adorar al Maestro, a nuestro Serior, a Ese Personaje de gloria.

= (Crist és I'tinic salvador i cami anic per arribar al Pare.

* Tot el que no és de Déu és del Dimoni. En aquest terreny s’hi troba la
perdicié de I'anima, la condemnaci6, el mal, les malalties i la mort. La
seva presencia és manifesta mitjangant les possessions.

Luisa, gitana de 40 anys i dona de Joselin, m’explicava que:

Las enfermdades y la depresion no existen, eso son cosas que dicen los médicos. Lo que
pasa es que el demonio penetra dentro de la persona y la hace ver cosas malas. El otro dia,
se suicido un hombre por depresion, decia la gente. Eso es mentira. Ese hombre tenia al
demonio dentro y éste hizo que se arrojara por el balcon. El demonio es muy malo y por eso
hay que estar bien con Dios, para que nos aparte de él.

* El mon espiritual esta dividit en dues arees: la positiva (estar con Dios) i
la negativa (estar en el mundo).

» L’Esperit Sant és el consolador enviat per Crist amb la finalitat d’animar
i dirigir 1'església, el culto. Ell és present en tots aquells que han sido
pasados por las aguas i, de vegades, es manifesta atorgant dones com la
facultat de parlar varies llengties (don de lenguas), curar malalts
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(sanaciones), expulsar el dimoni del cos dels posseits i perdonar les
propies faltes morals comeses.

Sissi, gitana de 39 anys, mare de las vocales, invalides les tres, em deia sobre
aquest punt:
Yo fui testigo de una sanacion. Se sentdé una seriora mayor, muy mayor, invdlida, que
no podia caminar, al lado de mi hija invdlida y de la otra niiia, también invilida. EI
pastor puso la mano sobre la cabeza de esta seiiora y ella se levanto de la silla
totalmente sana. Mis hijas, que estaban al lado, no se curaron.

Juani, gitana de 40 anys, dona d"un predicador, d’acord amb aquest punt
afirmava:

Claudio Freidoz (personatge que apareix en una serie de videos sobre
I’Església Evangelica de Filadelfia), en este video que tengo, sana a un niio ciego.

» La Biblia és I'tinica font de fe i d’ella prové la paraula que els pastors i
predicadors fan servir en la litargia del culto”.

» Justificaci6 sols per la fe.

» C(Creenca en la vida eterna i en la resurreccié dels morts. L’existéncia
terrenal no és més que una mera transicié per assolir el més Enlla, la
vertadera vida i gozar de la presencia de Dios. El que se va, goza; el que se
queda, sufre (Luisa, 40 anys).

= La Verge és converteix en un personatge respectat per ser la mare de
Déu, perd no la consideren intercessora davant d’Ell ni capa¢ de fer
miracles. No és adorada i no ocupa un lloc central en les seves creences.

Antonia, gitana de 60 anys, venedora ambulant, em deia:

La Virgen se salvo porque creyo en Jestus. Jestis tenia hermanos.

I'la Luisa:

En la Virgen creemos, pero no la adoramos. Creemos en ella, porque es la madre de
Jesiis pero, nada mas.

»= Els Sants també perden la seva transcendencia i es converteixen en
cristians que van tenir una vida exemplar i poc més.

Recollint les paraules de I’ Antonia:
A los santos no los adoramos porque son hombres, personas como nosotros. Es
idolatria. Solo adoramos a Nuestro Padre Jestis y al Espiritu Santo. A nadie mds.

Biblia: Antiga versié de Casiodoro de Reina (1569). Revisada per Cepriano Valera (1602). Una altra revisio, 1862,
1909, 1960. Sociedades Biblicas Unidas. Mexico D. F. Imprés en Corea 1991. Edicio del text 1960. Edici6 dels mapes,
de 1986.
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Segons m’explicava la Luisa:

Tampoco creemos en los santos. Sélo han sido hombres buenos y, por tanto, no
tienen porqué ser adorados. Solo el Maestro debe ser adorado y también el Espiritu
Santo, que también es Dios.

» També en la gloria s’hi troben les animes dels cristians que han seguit al
Senyor, entre elles les dels avantpassats gitanos. Amb aquesta idea es

trenca la vinculacid del difunt amb la seva familia i I’esfera terrenal.

» També continuen creient en els somnis i en la seva interpretacio, encara
que amb caracteristiques diferents dels somnis tradicionals.

3.5 Sagraments.

Respecte als set sagraments de 1'Església Catolica, pels cristians evangelics sols
existeixen:

* El Baptisme, que es du a terme després de la conversi6 i és per aixd que és
necessari I'as de la ra6, haver assolit I’edat adulta. Els fidels sén “pasados por las
aguas” (immersid). Malgrat tot, quan neix un infant, la familia procedeix a
presentar-lo davant tota la comunitat en la littrgia del culto. Després, alli en la
propia capilla o en el domicili dels pares, té lloc una celebracié festiva i un apat.
Aquest sagrament no es considera causa de salvaci6.

* L’Eucaristia, que se celebra tots els diumenges en la sessi6 del culto. La litargia
d’aquest dia no varia respecte dels altres dies. Tan sols s’incorpora la celebracion
de la cena. Els fidels “toman el pasto” que ofereixen els predicadors: un petit
tros de pa i un poc de vi. En aquestes dues especies no hi ha, pero, presencia
real de Déu.

* El Perdd, que suposa el penediment de les faltes morals comeses. Aquest és un
acte personal encara que també hi ha litargies comunitaries. El pastor fa
d’intermediari ajudant el penitent amb 1'oraci6. També té autoritat per a
disciplinar, imposar una disciplina, una petita penitencia per als cristians que
transgredeixen les normes morals imposades pel culto.

* El Matrimoni: constitueix una de les formes per a unir diferents families i
organitzar, aixi, llinatges o clans patrilineals. Els gitanos evangelistes celebren
aquest sagrament mitjancant dues cerimonies. La primera, de caire religios, té
lloc al culto, on els nuvis sén casats pel pastor. Tot seguit, els noucasats
celebren la segona boda, la tradicional boda gitana, amb tot el seu ritual
tradicional. La celebracié d’aquestes dues cerimonies no és més que una mena
de simbiosi entre la tradici6 i la nova fe.

D’altra banda, un ritual que no constitueix cap sagrament, pero que també
té lloc al cullo, és el dels funerals.
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El culto que es realitza amb motiu d'un funeral té la mateixa estructura que
qualsevol altre. Es un culto normal. I'Gnica diferéncia és que es déna testimoni
de la persona que ha mort. Cal remarcar el fet que no se pide por el fallecido.
Mientras hay vida, se pide por él pero una vez ha muerto, se deja de pedir. Aquest
ritu és obvi, ja que el difunt va a reunir-se amb Déu, a gaudir de la seva
preséncia. Per tant, no necessita que ningt pregui per ell.

En el ritual dels funerals, es prega pels familiars para que reciban el consuelo y
la tranquilidad de ese momento.
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4. ENTRADA AL CAMP

41 Com vaig conéixer el culto.

Durant la meva professié com a docent, he sentit parlar, moltes vegades, als
meus alumnes gitanos referint-se al culto:

Ayer no pude hacer los ejercicios porque tuve que ir al culto...

No pude estudiar porque fui al culto...

Expressions com aquestes i altres semblants es repetien quasi a diari. Jo
coneixia ben bé el mot, perd no en que consistia ni, molt menys, el significat que
aquest vocable té per a gran part del poble gitano. Com ja he dit abans, en la
introducci6, el meu interés per aprofundir en el coneixement de tot el que el culto
podia significar es va accentuar quan li vaig preguntar a aquella mare gitana si
considerava que el culto era més important que I'escola i em va respondre amb
tota fermesa: cuatro veces mas!

Aquesta resposta tan clara i sincera em va dur a qiiestionar-me que podia
tenir el culto per a que alguns gitanos el consideraren més important que
I'educaci6. Que podia passar alli?. Quin benefici podien traure del culto? Aquests
interrogants i altres versemblants que em plantejava no podia donar-los resposta
per mi mateixa. Ara, amb aquest treball, pretenc aprofundir en aquesta litargia i
trobar explicacié al fenomen del culto, sobre el qual, encara no he deixat de
reflexionar.

4.2. L’ Apropament.

El primer pas que vaig donar, per tractar de coneixer el mén dels gitanos
des de dins, fou visitar 1’Associacié Gitana de Castell6.

Després d’haver telefonat a aquesta associacié per tal de concertar una
entrevista amb el president, per fi vaig poder mantenir una llarga xerrada amb la
seva gent. El president, el tio Enrique (home molt assabentat en conceptes
antropologics referents al moén gitano) i el secretari general em van acollir de
manera entranyable. Son gent oberta i afable.

Tot seguit, a la sortida de la visita a 1'associaci6, em vaig dirigir cap al culto
dels Bombers (aquest nom es deu al fet de la seva situaci6 davant I'antic parc de
bombers de Castell6). En arribar, la capilla ja restava oberta, encara que els fidels
no hi eren. Tan sols s’hi trobaven dos senyors gitanos que semblaven, amb la
Biblia en la ma, ser predicadors. Vaig intentar entrevistar-los sense aconseguir-ho.
Els vaig explicar el motiu de la meva visita mostrant-los el carnet de la UOC. Res.
Aquells dos senyors sols em van dir que no podien parlar amb mi si el responsable
suprem de Valéncia no els autoritzava. En un primer moment, pensava que
obtenir informacié d’aquestes dues persones resultaria molt dificil sind
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impossible. Jo continuava intentant-ho, pero¢ un d’ells sols em deia reiteradament:
Por vuestros frutos se os conocerd. 1 tot seguit em digué: ;Usted sabe por qué se
distingue un peral de un manzano?. Por sus frutos. Li vaig puntualitzar “Y por sus
hojas”. Ell continuava; no, por sus frutos. Asi pasa con los hombres, por sus obras se les
conoce. L’altre senyor afirma: EI hombre que no cree en Dios es como un animal, como
una bestia. No es hombre, no se puede ser persona si no se conoce a Dios.

De sobte, els pregunto: ;Yo podria asistir al culto?”. Em respongueren tots
dos: Si, seriora, siempre que quiera. Usted se sienta ahi; se estd quieta y no pasa nada.
Aqui puede entrar quien quiera, sea payo o gitano. No pasa nada.

Davant aquesta situacio, vaig tenir clar que, per poder conéixer i aprofundir
en l"univers religios dels aleluyas tan sols se m’obria un cami: 1’assisténcia diaria al
culto, 1'observaci6é participant i l'esperanca de trobar, entre els cristians, qui

m’ajudés a conéixer-los més i millor.

Aixi ho vaig fer, diariament, durant quasi tres mesos.

4.3 Els primers contactes.

El primer dia que vaig assistir al culto, estava una mica nerviosa, no sabia
ben bé com em rebrien. A fora, al carrer, abans d’entrar a la capilla, em va rebre, de
manera molt cordial, un gitano amb barba molt llarga, d'uns 65 anys i el seu fill,
d’uns 18 anys.

Tomas em va dir:

Soy quince arios de esta religion y vengo todos los dias al culto y el dia que no
puedo venir, porque me es imposible, no me siento bien. El venir aqui me da vida, me
ayuda en todos los problemas y, mds aiin, me cura todas las enfermedades. Ahora estoy
resfriado pero no voy al médico porque la fe en Dios me curard. Una vez estuve muy malo
y los médicos no me sabian curar. Yo me arrodillé, le pedi a Dios que me curara y Dios asin
lo hizo. Dios es todo para mi. Mi mujer no viene porque estd enferma. Tiene depresion y no
sale de casa, pero igual cree y vive con Dios.

Tot seguit vaig veure a Joaquin (29 anys). Joaquin havia estat alumne meu
de 5é de primaria al collegi Serrano Sufier de Castell6. Em va saludar molt
afablement. Recordo que Joaquin durant la seva etapa escolar, presentava grans
mancances intel lectuals i, per aix0, havia estat alumne de Pedagogia Terapeutica.
Tan sols va poder assolir 1'objectiu de llegir algunes paraules soltes, res més. Aqui,
pero, sembla trobar-se molt bé. Diu aixi: Me gusta mds estar aqui que estar en la
escuela; Dios es todo para mi, no sabria vivir sin €l; me siento muy bien. Yo soy el
encargado de abrir y cerrar las puertas de la capilla y paso el cepillo para recoger los
donativos.

Durant aquesta primera sessi6 de culto a la qual vaig assistir, Joaquin, em va
sorprendre molt. Era capag de recitar, tot seguit i en veu alta, una llarga oraci6 que
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semblava apresa de memoria tot i que, a I’escola, ni tan sols vam poder aconseguir
que aprengués una petita frase que tenia que dir en una obra de teatre molt facil a
representar entre tots els companys de PT (Pedagogia Terapéutica). En aquest
moment, em semblava que s’havia produit un miracle. Més endavant, vaig saber
que les oracions no s’aprenen de memoria ni estan escrites enlloc siné que sén
expressions que brollen espontaniament del cor. L’aprenentatge, doncs, és per
tradici6 oral.

Joaquin demostrava aixi que la “fe” havia obrat una meravella amb ell.
Amb la presencia de Joaquim em vaig sentir recolzada i tal vegada protegida, no
tan sols en aquest primer contacte, sin6 també durant alguns dies posteriors fins
que vaig establir relacions amb altres assistents amb els quals per a iniciar-los
encara m’anava molt bé la meva relacié amb Joaquin: “Joaquin ha sido alumno

4

mio .

Al llarg d’aquesta primera sessi6 vaig percebre molt notablement que jo era
el punt on convergien totes les mirades dels presents. Jo era I'tinica paia entre els
assistents. Foren moments molt intensos en que cada moviment i cada un dels
meus gests eren destinats a posar-me a prova.

En finalitzar el culto, un predicador es dirigeix a mi i em pregunta: Usted es
periodista?. Li respongué: “No, soy profesora”. Ah!, bien, crein que era usted
periodista. Més tard he pogut comprovar com aquest predicador té una mica de
“mania” vers els periodistes. Creu que sols van per denunciar-los.

A la sortida d’aquest primer culto, una gitana jove va venir a saludar-me:
Bienvenida, hermana. I em va fer dos petons. Aquesta dona, Luisa, va ser una de les
meves amfitriones durant les meves primeres sessions i es convertiria en una
amiga.

Un poc més tranquil 1a i contenta per 1'acolliment rebut el dia anterior, em
presento a la meva segona sessi6 de culto. Noto que algunes mirades, abans
d’entrar, semblen més afables. El pianista de I'orquestra, un jove que sembla molt
formal, es dirigeix a mi i es presenta: Soy Josué y toco el piano. Bienvenida, hermana.
Molt cortesment li responc:” Me llamo Ma. José y me alegro mucho de poder estar aqui
con vosotros y participar de vuestra liturgia. Tocas muy bien el piano, ;has estudiado
miuisica?”. La resposta fou contundent: No, yo sdlo toco de oido. No sé leer las
partituras. El felicito i ’animo a cursar estudis musicals, perque no hi ha dubte que
Josué té qualitats més que sobrades per aquesta tasca. Avui, Josué va els caps de
setmana a Valéencia on un professor li déna classes de musica.

Mentre parlo amb Josué , se’ns acosta una gitana jove i rossa, molt somrient
i dirigint-se a mi em diu: ; Vienes a tomar un café?. Encara que sorpresa, accepte
encantada i acudim a una pastisseria-cafeteria al costat de la capilla. Es un lloc de
reuni6 dels fidels abans d’entrar al culto.
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Ens seiem i es presenta: Soy la Sissi, madre de las tres vocales que cantan en el
coro. ;Como te llamas? ;Como nos has conocido? Aqui sélo encontraras gente sencilla,
que no sabe leer ni escribir pero que, en sus corazones, tienen a Dios. No encontrards
folklore. Nosotros, aqui, nos sentimos unidos y nos sentimos bien.

Alguna cosa en el meu interior em deia que havia trobat la persona que,
junt amb la Luisa, definitivament m’ajudaria a endinsar-me en el coneixement del
culto. Elles dos seran, sens dubte, les meves amfitriones i amigues.

Acabat el cafe, anem-hi totes dues juntes a la capilla. Ella em va convidar a
seure al seu costat, la qual cosa a partir d’aquest moment faria tots els dies. Durant
el ritual em sorpren l'actitud de la Sissi. Cantava molt, tant fent cors amb les
vocals, com en solitari i en veu baixa. En els moments en qué no cantava, mitigava:
¢ Dios mio, Dios mio, cudnto te quiero, cudnto te quiero. Oh!, Dios, j qué bueno eres!; pero
ique bueno eres!. Te llevo dentro de mi corazon. Espiritu Santo, jte quiero!. De retill, veig
com les llagrimes de la Sissi relliscaven pel seu rostre. Sento que una gran emoci6
m’envaeix i penso que la fe és tot per aquesta gent.

Al llarg de la sessi6 un dels germans s’aixeca i recita uns poemes, de gran
bellesa, lloant a Déu. Em semblen trets dels poemes mistics de la literatura
castellana dels segles XVI i XVII. Tot el mén esta atent i en silenci. En acabar,
aplaudeixen. Jo personalment no vaig dubtar en felicitar al recitador. Em confessa
que ell no era l'autor, que sols els recitava. Pero ho feia molt bé i amb molt
sentiment.

En acabar el culto, el predicador anuncia que aquesta mateixa nit hi ha
oracion a casa de Luisa i Joselin. Pregunto a Sissi i a un predicador si puc assistir.

Em responen: si, pero seria conveniente que, primero, asistiera unos dias mds al culto.

Penso que ja estic quasi acceptada dins la comunitat evangelica. D’ara
endavant, tot sembla que fluira de forma facil i natural.

4.4 Primeres impressions.

Les meves primeres impressions, quan tan sols duia dues sessions de culto,
foren, que aquella gent semblava presa d'una histeria col lectiva, d'un extasi total,
on la masica i els cants es fonien donant lloc a un gran alliberament.

Vaig observar, clarament, com els gitanos sentien, mitjancant la musica, les
seves arrels i la seva cultura, tan unida al cant i a les palmes. Aqui podien cantar i
batre palmes expressant, aixi, allo que, en el si de la societat paia on viuen, troben
poques ocasions per a fer-ho.

Des d'un principi vaig arribar a la conclusi6 que aqui es barrejaven
religiositat, cohesi6 social i clares reminiscencies de les seves arrels culturals. Un
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dels fets que va cridar poderosament la meva atenci6, en aquella primera
cerimonia a la qual vaig assistir, fou veure com una gitana gran, que cobria el seu
cap amb un mocador negre, es va passar tota I'estona plorant i gemegant. Per que
plorava aquesta senyora? Que estava passant alli? En aquell moment no hi trobava
respostes. Més endavant, anirien aclarint-se tots els meus dubtes i veuria que
aquella gent no “s’havia tornat boja”, simplement expressava alldo que sentia,
donava llibertat a les seves emocions en el context de la litargia.

Per altra banda, també creia, en aquells primers moments, que les oracions
que els fidels assistents expressaven en veu alta havien estat apreses de memoria i
procedien d’algun llibre d’oracions escrit, tal com succeeix en les cerimonies de la
litargia catolica. Res més lluny de la realitat. La majoria dels gitanos assistents s6n
analfabets i, dificilment, podrien llegir més enlla de dos paraules seguides. Quan
vaig preguntar-li a la Sissi pels textos d’on podien procedir les oracions per tal
d’aprendre-me-les, es va sorprendre i em digué: No estin escritas en ninguna parte.
Cada uno de nosotros expresa lo que siente en su corazon en ese momento. I dirigint-se al
pastor suplent, li comenta: Mira, se cree que aprendemos las oraciones de memoria y que
estin escritas en algun libro. El pastor, dirigint-se a mi, em pregunta: ;Es usted
casada?. Li responc: Si. Ell continua: ; Cuando habla con su marido, estudia antes lo que
le va a decir?. La meva resposta: No. Pues, va dir, igual pasa con Dios. No estudiamos lo
que le tenemos que decir. La oracion nace del corazon; expresamos aquello que sentimos, lo
que pensamos en ese momento. Nuestra oracion es sincera y espontdnea. ;Usted me ha oido
predicar antes?. Pues, no sé leer ni escribir Solo fui a la escuela durante quince dias.

Tots aquests esdeveniments, que havia viscut i que m’havien impressionat
des d'un primer moment, van fer que el meu interes per coneixer els al leluies i tot
allo que el culte significa per a ells augmentés fins al punt de continuar la meva
recerca etnografica amb gran il lusié.

4.5 La meva presencia al culto: com vaig ser acceptada publicament i
en privat.

A mesura que transcorria el temps, la meva presencia al culte ja era
acceptada amb tota normalitat fins a considerar-me un membre més de la litargia
del culto. Jo participava de tots aquells aspectes del ritual que estaven al meu
abast: cantava coritos, batia palmes i orava en veu baixa. També col laborava amb
donatius quan passaven el cepillo. Sempre procurava anar una estona abans del
culto, per tal de poder xerrar una mica amb els gitanos assistents.

Per motius personals, vaig deixar d’assistir a la capilla durant uns dies.
Quan vaig tornar, pero, tothom semblava alegrar-se per la meva nova preséncia
entre ells. Fou especialment afectiu, el vell Tomds, que em digué: Hace un momento,
le comentaba yo a mi hijo: aquella mujer que venia, ya hace dias que no la veo y ahora,
cuando la he visto, me he alegrado mucho. He dicho: ya ha vuelto. Estd entre nosotros.
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La mostra definitiva de la meva acceptaci6 i integracié publica en el ritual
del culto va tenir lloc quan amb, la meva presencia, es va celebrar un culto espiritual
en el que, suposadament, es va manifestar 1'Esperit Sant i alguns membres de la
comunitat, convenguts d’aquesta presencia divina, van comengar a parlar en
llengties desconegudes (don de lenguas, glossolalia) i altres van entrar en aparent
estat de transit. També vaig ser acceptada en la vigilia, oraci6 celebrada a les onze
de la nit a casa de Luisa i Joselin.

Al mateix temps que la meva acceptacié publica era sentida per tots, alguns
dels assistents i, en especial Sissi, Juani i Luisa, em convidaven a visitar les seves
llars respectives i a prendre un cafe i xerrar amb elles una estona. Aixi ho vaig fer i
he de confessar que em vaig sentir plenament satisfeta amb aquesta experiencia.

Emocionalment intensa fou la xerrada amb la Juani que va insistir molt
perque la visités amb l'objectiu de parlar-me de la seva religi6, dels seus
sentiments espirituals i d'informar-me de tot allo que jo devia aprendre.

Reprodueix aqui les meves notes de camp sobre la conversa que vaig
mantenir amb la Juani, gitana de 40 anys, casada, amb quatre fills i dona d'un
predicador:

Juani, neix a I’Argentina en el si, d'una familia gitana catolica, i alli viu fins
als dotze anys. Eren venedors ambulants i, amb aquesta professié recorren tot el
pais. Més tard marxen tots a Espanya i s’estableixen a Madrid. Durant la seva
infantesa i joventut viu amb els pares fins que es va casar als 17 anys.

Sols fa dos anys que és a Castell6 amb el seu marit i els seus fills. Viu en una
petita casa unifamiliar, hipotecada. La familia té evidents problemes economics
derivats del treball insegur del marit, de la filla gran, etc. La Juani sofreix freqiients
depressions degudes a aquest estat de coses.

Quan vaig visitar la seva petita casa em va sorprendre veure moltes
fotografies penjades a la paret per tot arreu. A més a més, moltes flors artificials i
elements decoratius, aixi com nombrosos mantells blancs de ganxet industrial.

Juani em relata d’entrada la seva conversi6, la de son pare i la del seu marit,
emfatitzant que aquestes dues conversions foren fruit de la seva propia. S’explica
aixi: Se convirtio una amiga mia y, por la noche hubo vigilia. No conocia nada del Espiritu
Santo y empezo a hablar lenguas. Ella queria pararse, pero no podia. El predicador dijo:
“Es la primera vez que veo ésto. | Qué poder tan grande tienes, Dios!”. Dios la bautizo en
el Espiritu Santo y, por esto, estuvo llena del Espiritu Santo que la bautizo en lenguas.

Si yo acesto (acepto) a Dios, Dios me perdona todos los pecados y vuelvo a nacer. El
predicador pone las manos sobre el nuevo convertido y el Espiritu Santo penetra en él y le
da el don de lenguas. Siempre no pasa jeh?. A partir de aqui, Dios te puede bautizar y
ofrecer todos sus dones.
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Yo, un dia, asisti al culto, acompaiiando a esta amiga solo por curiosidad. Yo era
catolica. El pastor dijo: “Quien note que su corazon palpita es porque tiene al Espiritu
Santo”. Yo le dije a mi hermana: yo estoy notando éso. El predicador puso las manos sobre
mi cabeza y yo noté la presencia de Dios en mi. Asin me converti. Y mi hermana, también.

Estuve cuatro meses sin decirselo a mi padre, por si se enfadaba, pero luego se
convirtio mi padre también y, entonces, se lo dijimos. Yo tenia doce arios. Mi padre se hizo
predicador.

Tot seguit m’explica la conversié del seu marit:

Al principio mi marido, antes de acestar (aceptar) a Dios, se ponia nervioso cuando
me oia cantar alabanzas y hasta me prohibia ir al culto. Un dia, me dié un azote y como vio
que no me inmuté, cogio la Biblia y me la rompio por la mitad. Ahi yo si que me volvi loca
y empecé a orar: “;Dios mio, haz que te aceste, que se convierta. Llénalo con tu presencia!”.
Y asi ocurrid, de una manera muy especial.

Un dia, sin mads, cuando llevibamos cuatro arios de casados, €l noto al Espiritu
Santo dentro de él. Comenzo a temblar, a tambalearse y hasta se caia. Desde entonces,
acesto a Dios y se convirtio. Mds tarde, al cabo de un tiempo, se hizo predicador y le
encargaron un culto en Orcasitas (Madrid) con 300 almas. Tuvimos algunos problemas y
nos vinimos a Castellon.

Aqui, yo no conozco a casi nadie y por eso salgo poco de mi casa. Me gusta estar en
casa y hacer mis cosas.

Seguint amb la seva narraci6, m’explica:

Yo tuve una depresion muy fuerte y no podia salir de ella, ni tampoco dejar de
tomar medicamentos. Le rogué a Dios y me escuchd. Gracias a El, sali. Cuando oro, hay
algo que me falta. Digo. “Padre, Jesiis, Dios”. Pero, me falta el Espiritu Santo.

A través de un libro, que me lein mi marido, conoci al Espiritu Santo y mi vida
cambio. Oraba de otra manera y mi vida cambio por completo. Maduré espiritualmente.
Vivir con El es ser sensible como una paloma. El no puede habitar donde haya pecado. Sélo
habita en personas que anden con Dios. Su presencia se manifiesta de tres formas:

» El don de profecia, donde Dios te muestra una vision que tii no entiendes. ; Qué me
estds mostrando, Dios mio?. La palabra de Dios viene a mi mente y me lo explica. Y te
abre mds la fe.;Dios mio!, ésto yo no lo sabia y tu me lo revelas. La profecia tiene un
cumplimiento: se cumple lo que se ha profetizado.

=  Don de cintico celestial alabar en cantico, en idioma de Dios. Dios tiene un idioma
que solo se entiende por el don del Espiritu Santo.

* Don de lenguas, pueden ser alabanzas y lenguas. Las alabanzas se notan diferentes de
las otras porque tienen una lengua distinta. Es el idioma de Dios. El Espiritu Santo da
el don para interpretar esas lenguas.

Quan la Juani acaba de relatar-me tot el que ha estat la seva vida dins la
congregaci6, passem a parlar de tot allo que jo desitjava coneixer del culto. Aixi
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que li faig una mena d’entrevista oberta, per0 amb un fil conductor, que
reprodueixo a continuacio:

P._ ;Cuantos sois en el culto?

R._ Unos ciento cincuenta, aunque solo asisten cincuenta o sesenta normalmente.

P._; Qué encontrais en el culto?

R._ Alegria. Mi vida se transforma; mis problemas desaparecen. Alli soy la mds feliz de la
tierra.

P._;El culto es una manera de mantener unida a la familia?

R._ Si. Yo soy feliz sabiendo que tengo un marido que me es fiel y que Jestis vela por
nosotros.

P._; Es posible que el culto sea una forma de evitar la mala vida, la droga, el
alcohol etc.?

R._ Si. Nosotros ayudamos mucho en este sentido. Cuando estuvimos en Orcasitas, donde
mi marido fue predicador durante cuatro arios, alli ya ayudamos mucho a drogadictos. Yo
misma tengo un hermano que no acesta a Dios y estd metido en el alcohol. Yo intento
ayudarle haciendo que se convierta y aceste a Dios.

P._ ;Coémo te ha cambiado la vida desde que estas en el culto?

R._ Me ha cambiado por completo. Antes, tenia miedo a la muerte. Ahora, no. Me se ha
quitado. Tengo miedo al dolor, no a la muerte. También algunos hogares destrozados han
recuperado la paz y la felicidad desde que han acestado a Dios. Es muy bonito estar feliz y
soriar en que Dios vela por ti. Todo se lo ofrecemos a Dios. Cuando comemos, presentarnos
los alimentos y decimos: Gracias por esos alimentos que Dios nos da y que los ponga en los
hogares que no hay y que no tienen.

P._ ;Crees que el culto mantiene unido a los gitanos como pueblo?

R._ Yo pienso que lo mds importante es Dios y 1o nosotros.

P._ En una escala de valores, ; qué lugar ocupa el culto respecto de la educacion?
¢Qué es mas importante, el culto o la educacion de tus hijos?

R._ Primero Dios ante todas las cosas. Después, lo demas.

P._ ;Mantenéis buenas relaciones con los gitanos que no son evangelistas?

R._ Nos saludamos; nos decimos buenos dias; pero poco mds. Porque ellos, como no
piensan como nosotros y son malicientes, pues no nos relacionamos mucho.

P.- ;Qué significa ser malicientes?

R._ Que son mal hablados y dicen maldiciones.

P._ ;Y qué piensan ellos de vosotros?

R._ Dicen que estamos locos y nos lo dicen a la cara. Luego, cuando acestan a Dios,
reconocen su error.

P._ ;Los gitanos evangelistas van también a la Asociacion?

R._ No sé que es eso.

P._ ;Qué relacién mantenéis con los payos del barrio?

R._ Buena aunque yo no me relaciono mucho y apenas salgo de mi casa.

P._ Tt eres la mujer de un predicador ; caal es tu papel?

R._ La mujer no tiene ministerio. Tiene que tener virtudes. Tiene que ser testimonio para
los demads; vestir decentemente; acompariar siempre a su marido en el ministerio. Y ante
todo, no debe dar mal ejemplo.

P._ ;Tienen algun estatus especial los predicadores?
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R._ Si. Pero deben ser sencillos porque Jesuis era muy sencillo. Pero si que ocupan un lugar
importante dentro de la congregacion.

P._; Pueden los payos ir al culto?

R._ Si, alli puede ir todo el que quiera. Dios acesta a todos.

P.- ;Qué pensais del alcohol, el tabaco, el cine, las discotecas, etc.?

R._ Los que tienen ministerio no pueden. Para los otros, no estd prohibido pero no estd
bien visto.

P._ jAdmitis la separacién matrimonial?

R.- No. Sélo si ha ocurrido algo muy gordo aunque los separdos no pueden volver a
casarse.

P._ Entonces, ;divorcio?

R._ No. Nunca.

P._ ; Aborto?

R._No.

P._ Pero, ;utilizais algun método de control de natalidad?

R._ Si. Pero el diu, no.

P._ ;Qué piensas de la infidelidad matrimonial?

R._ Es muy impotante que el matrimonio sea fiel. No pienso en la infidelidad. Yo soy muy
feliz y sé que mi marido me es fiel. Antes, nuestra mentalidad era mds reducida, nuestra
capacidad era menos. Veian malvivir el matrimonio solo. Hemos ido cambiando. Cuando
hay un problema, ahi estamos. Nos ayudamos.

P.- ; Crees que hay algo después de la muerte?

R._ Si. Una vida eterna con Dios y llena de felicidad. EIl que parte, goza de Dios. EIl que se
queda, sufre.

P._ ;Crees que hay infierno?. ;Y purgatorio?

R._ Si hay infierno pero no creo que haya purgatorio.

La Juani i jo, totes dues continuarem xerrant una estona més d’assumptes
intranscendents que no reprodueixo aqui. Cal dir que també vaig entrevistar-me
amb algunes altres gitanes. Les qliestions que vaig plantejar eren semblants a les
de la Juani. Les respostes que vaig obtenir en quasi res es diferenciaven d’alldo que
m’havia dit la meva primera interlocutora.

Especialment vull remarcar els consells que tots els dies em donava Sissi:

Tu, cuando estés en casa, cuando estés barriendo, cuando estés fregando, cuando
estés cocinando, di siempre ”Jesiis, estoy aqui. Jesus, te quiero”.

El culto es un lugar de reunion, pero, durante todo el dia, hay que glorificar al
Serior. Yo voy siempre por casa cantando alabanzas y también por la calle. Siempre, esté
donde esté, voy alabando a Dios y ddndole gracias por todo lo que tengo.
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5. EL CULTO.

El culto dels Bombers, objectiu del meu estudi, és el primer culto que es va
inaugurar a Castell6, fa uns vint anys. Rep aquest nom perqué esta ubicat davant
I'antic parc de bombers.

La capilla, com diuen els fidels cristians, és 1'espai on es desenvolupa la
litargia del culto. Esta ubicada en una zona de la periferia de Castelld, on
conflueixen gitanos de dues zones: Tombatossals/las Brevas, més prop, i poligon
Rafalafena, més allunyat. Es per aixd que aquests Gltims utilitzen cotxe per
assistir-hi. Encara que la majoria d’ells sén provinents de Tombatossals / Las
Brevas.

Les families solen arribar una estona abans, sobre les 18’45 h., per tal de
xerrar una mica fins que comenci la litargia. Una cafeteria-pastisseria, situada molt
propera a la capilla, serveix de lloc de reuni6é. D’altres xerren al carrer. Mentre, els
nens juguen pel carrer i veuen refrescos de cola, cosa que continuen fent durant la
litargia.

5.1 La Capilla.

La capilla és un semi-soterrani on tot els dies per la tarda a les dinou hores,
excepte dissabte, se celebra la littargia del culto.

L’espai fisic és el d"una sala rectangular, d'uns vuitanta metres quadrats, a
la qual s’accedeix mitjancant sis graons. A I'entrada, sobre una de les bigues del
sostre, els fidels poden llegir:

En el nombre del Sefior Jesucristo se doblard toda rodilla y toda lengua
confesard que El es el
SENOR

Traspassat aquest llindar, I'espai s’estructura de la segiient manera:

En l'extrem immediatament al costat de l'’entrada, s’'ubica l'altar, que
consisteix en una tarima d’obra elevada uns vint centimetres sobre la resta i amb
uns deu metres quadrats de superficie. A més de per la seva algada, aquest indret
queda separat de la sala per una balustrada de ferro d"uns quaranta centimetres
amb dues obertures per a poder accedir a ell.

Dins l'altar s’hi troben: En primer pla i, fent front als assistents, un faristol

de fusta, de mitjana grandaria i que sembla un petit mostrador. A sobre, un
microfon. Des d’aqui el pastor i els predicadors es dirigeixen als fidels.
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Al costat del faristol s’hi troba un altre, més petit, i que s’utilitza per a
deixar sobre ell la Biblia i les especies de pa i vi, quan té lloc la cerimonia
eucaristica, la cena.

Mirat de front, a 'esquerra, es disposen dues petites taules rodones cobertes
amb mantells blancs de ganxet industrial. Al voltant, tres cadires per seure els
predicadors que no actuen en aquest moment.

A la dreta, una nova taula semblant serveix de suport per a un altaveu de
grans dimensions.

Al fons, sobre la paret, en una posici6 central que li permet presidir tota la
sala, es mostra una gran creu pintada de color marré que, des del sostre al terra i
amb una envergadura de més dos metres, s’"acompanya de dos grans gerros de test
decorats amb matisos nacrats i daurats.

Al dos costats de la creu, la resta de paret és ocupada per quadres que
emmarquen salmos i proverbios transcrits manualment pels propis fidels i decorats
amb sanefes de flors de colors. Quadres semblants a aquests es troben també
penjats d’algunes columnes de la sala.

Entre I'altar i els graons de 'entrada s’ubica, en gairebé cinc o sis metres
quadrats, I'orquestra, formada per un orgue electronic, un violi i una bateria i un
saxofon que, durant tot el temps que jo vaig assistir al cullo, no va sonar perque el
music encarregat de fer-ho estava, segons un testimoni, disciplinado, castigado por el
pastor a no tocar por haber hecho una cosa mal.

La superficie reservada als fidels resta com una sala rectangular, al fons de
la qual hi troben uns serveis. En un dels costats, un refrigerador conté ampolles
d’aigua mineral que tothom pot comprar i compra a 0'60 euros cadascuna. Durant
el culto quasi tots els assistents tenen una d’aquestes ampolles a la ma.

Davant l'orquestra i l'altar, una columna serveix per a ubicar a las
vocales (cantoras) i els seients i microfons respectius.

Els fidels romanen asseguts a tot I'ample de la sala i disposen d"unes
setanta cadires de PVC blanc del tipus de terrassa/bar. Els seients queden
distribuits amb un corredor central. Encara que no hi ha espais separats per a
homes i dones, normalment els homes solen agrupar-se a un costat mentre les
dones ho fan a l'altre. De vegades, els predicadors baixen de I'altar i seuen amb els
fidels participant del culto.

La capilla és il luminada per una serie de fluorescents disposats al llarg del
sostre. En algunes sessions de culto aquests llums romanen apagats i sols dona
llum un del fons, creant aixi una atmosfera de penombra que facilita I'espiritualitat
i 'exaltacié emocional dels presents. La capilla disposa també de calefacci6 i aire
condicionat.
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Cal fer esment que, a la capilla, no s’hi troben imatges ni representacions de
Jests. Segons José, predicador, aquesta prohibicié de representar a Jests 1" explica
la Biblia. ( Exodo, cap.XX, vers. 1, 2,3,415).
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EL CULTO: LA CAPILLA
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5.2 La litargia: estructura ritual.

L’estructura del culto és sempre la mateixa. La férmula no canvia, encara
que cada dia presenta matisos diferents.

La finalitat altima del culto és sentir la presencia de Dios, expressié aquesta
que es repeteix freqiientment durant el predicament i les oracions dels cristians.

Comenca aixi:

Primerament, el pastor o un predicador fa la presentacié del culto
corresponent al dia i sessid. Aquesta és una mostra de presentaci6 feta un dia
qualsevol:

El pastor:

Serior nuestro, Dios nuestro:

Estamos aqui para ofrecerte este culto,

Porgue tii todo te lo mereces.

Tt eres el mds grande,

Quien todo lo puede.

Queremos servirte, alabarte y glorificarte.

Todo para ti; todo para ti,

Porgue todo te lo mereces.

jLlénanos con tu presencia!

“ila gloria, para Dios!.

Fidels:

{Ameén!

Pastor:

iLa gloria, para Dios!

Fidels:

jAmén!

Pastor:

Y, jA esa gloria...!

Fidels:

jiMas gloria!!

Acabada la intervencié del pastor, aquest convida els musics i las vocales a
cantar un corito o alabanza (cangé que lloa a Déu i de vegades, fa referéncia a
passatges biblics.) Un bon exemple és el segtient:

Magnifico Dios.

Magnifico rey.

Serior, te adoro;

Serior, te adoro;

Serior, te adoro.

Magnifico Dios.

Serior, te adoro;
Serior, te adoro;

50



Setior, te adoro;

Magnifico Dios.
Magnifico rey.

Els fidels també participen cantant i batent palmes. Tot seguit, convida un
dels assistents, perque, també ell, presenti i ofereixi el ritual del culto.

El pastor s’expressa aixi:

A ver, nuestro hermano Avelino nos presentard y ofrecerd hoy el culto.

El convidat s’aixeca del seient i fa la segtient presentacio:

Padre mio, te ofrezco este culto para tu gloria,

para darte gracias por todo lo que nos has dado,

por tu sacrificio en la cruz,

por permitirme estar aqui, en tu presencia,

por todo lo que tenemos.

Queremos servirte, alabarte, glorificarte.

Todo te lo mereces.

Nuestra vida no vale nada sin ti,

Solo es camino para llegar a ti,

A ti que estds en los cielos.

Todo para ti, todo para ti.

La gloria, para ti.

Acabada la presentaci6 del hermano Avelino o qualsevol altre fidel que hagi
estat convidat, el pastor repren la paraula per a cedir el seu lloc a un obrero,
(predicador també), el qual du a terme el predicament que consisteix en una
lectura d'un passatge biblic que, després, explica i comenta. Durant les
explicacions és molt freqiient fer veure als fidels les semblances que poden haver
entre la lectura i la vida real. El proposit és extraure consells i ensenyaments per
aplicar en la vida diaria dels fidels.

Encara que resulta impossible reproduir integrament un exemple de
predicament, heus aqui un resum d’allo més essencial en un d’aquests actes.

El predicador, fa una lectura del passatge biblic al voltant de la creacié.

A continuaci6 explica:

Al igual que ocurre con las maderas del patio de Joselin, que parece que no sirven
para nada, pero que el carpintero las trabajard, las pulird y de ellas saldrd un bonito
mueble, asi hace Nuestro Padre: El nos trabaja, nos pule, para que seamos buenos
cristianos. jLa gloria, para Dios! jLa gloria, para Dios! ;Y a esa gloria? jMds gloria!

Las maderas, si pudieran hablar, dirian: jNo nos hagdis dario!. Se quejarian. Pero
su final es precioso.

Nosotros, también nos quejamos pero... jel resultado merece la pena!. ;Gloria a
Dios!. jGloria a Nuestro Padre!

Tots els cristians assistents, a cor: Amén. jAleluya!.

El predicador continua:
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A veces, hermanos, Dios nos exige sacrificios, pruebas de nuestra fe. No podemos
quejarnos. No debemos quejarnos. Es una prueba a la que el Sefior nos somete. Es el
trabajo que El estd haciendo con nosotros, como el carpintero con las maderas de Joselin. El
resultado serd mucho mds bonito que el de aquel mueble. Dios estard con nosotros. Vendrd
a nuestros corazones. Y con El estard también el Espiritu Santo.

¢ Quién no quiere tener a Dios consigo?. No quiero creer que ningiin hermano de
los que estdn aqui no le importe tener a Dios y al Espiritu Santo en su corazon. jAleluya!
iGloria a Dios! jGloria a Dios! jA su nombre!

Hermanos, no importe el sufrimiento; no os lamentéis por lo que Dios, el Seriot, os
exige y os hace sufrir en vuestra vida.;Alabadle! ;Darle gracias! jGloria a Dios! jAmén!
iGloria al Padre! jAleluya!

Abrir vuestro corazon para que el Serior esté entre vosotros todos los diicas del atio.
iGritad conmigo: jGloria al nombre de Dios! jGloria al padre! ;A esa gloria... mas gloria!

Mentre el predicador ha anat augmentat el to emocional i la intensitat de la
seva veu, I'ambient general de la sala s’ha escalfat. Ningt resta indiferent i els
fidels responen de manera reiterada: jAmén!, jAleluya! jGloria a Dios!

En finalitzar la intervenci6é del predicador, aquest demana: un corito para
nuestro Padre, que todo se lo merece. Para ese personaje de gloria que es nuestro Sefior.

Els msics i las vocales canten una nova alabanza.

Comenca ara el moment de 'oracié. Tot el mén es mostra amb actitud de
recolliment espiritual: els ulls tancats, el cos inclinat i les mans entrellacades. La
sala s’'ompli de veus: veus baixes, veus mitigades, gemecs, expressions de dolor,
de joia, d’amor, paraules sense sentit, plors... Una barreja que sona de forma
diferent, encara que s’escolten, repetides, formules i expressions semblants:

iPadre, gracias por permitirnos estar en tu presencia!

iMi alma te alaba, Serior, y te glorifica!

iPadrecico mio, protegenos de todo mal!

iGracias, Dios mio!. jTe amo, te quiero!

iDios; Dios mio! Gracias por todo lo que nos das!

jAleluya, aleluya!

jAy, Dios, qué bueno eres!

jTe quiero Dios!

De sobte, per sobre totes aquestes oracions en veu baixa, s’escolta 1’oracié
individual, en veu alta, que fa un dels germans aixecant-se del seu seient i alcant
els bragos cap el cel en senyal de pregaria:

Dios mio, Padre mio,

Dios de la gloria,

Dios de la misericordia,

Gracias por todo, por lo que nos das.

Te pido por mi familia,

te pido por todos los hermanos,

por este culto, por las vocales, por los miisicos.

Espiritu Santo, iluminanos, fortalécenos.

Mi alma te alaba.
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Apidrtanos de los males, de las tribulaciones.
Dios mio, mi alma te alaba y te glorifica.
Gracias por dejarme gozar de tu presencia.
Gracias Dios mio.

Aleluya, aleluya, amén.

A continuacié s’aixeca un altre hermano o hermana i un altre. Cal fer esment

en el fet que els homes oren en veu alta, aixecats del seient, els bragos en alt i els
ulls tancats. Si es tracta d'una dona, aquesta fa 1'oracié en veu alta, asseguda, els
ulls tancats i el cap inclinat cap a baix.

Aquest acte de l'oraci6 sembla un moment d’extasi col lectiu: les frases

brollen espontanies i, com diuen ells, neixen del cor i expressen la veritat d’allo
que senten.

Quan acaba 1'oraci6, un altre predicador s’apropa al faristol de I'altar per a

una nova intervencio, ja que durant la litargia del culto, varis sén els predicadors
que poden intervenir.

En aquest cas, la intervenci6 s’exposa en els segtients termes:

iDios estd aqui! jHermanos, Dios estd aqui!. jLa verdad es que Dios estd aqui!.
Gracias, Serior Nuestro, por dejarnos gozar de tu presencia.

Llueve. Afuera hace mal tiempo y llueve. Pero, Dios estd aqui.

Y vosotros, hermanos, estdis aqui. No importa el mal tiempo; no importa el frio; no
importa la lluvia. Nada de eso impide que todos estemos aqui para glorificar a Dios,
para alabarlo y poderle dar gracias.

iGloria a Dios | jAmén!

iGloria a su nombre! jAleluya!

iGloria al Padre! jAleluya!

Este personaje de gloria jesti entre nosotros, aqui enmedio. jNos llena con su
presencial.

Tenemos una cita con Dios y jAqui estamos! A pesar del mal tiempo, jAqui
estamos para gozarnos en el nombre de Jestis!

Yo no querria que aqui estuviera nadie de rutina. jNo! Aqui se viene de corazon; a
encontrar algo del Serior.

T puedes tener algiin poblema. Tu hijo puede estar enfermo. ;Dios lo sanara!. EI
Espiritu Santo, que estd entre nosotros, derramard sus dones sobre él. jGloria a
Dios! jAmén!.

iGloria al Padre! jAleluya!

iGracias por todo, Dios mio! jAleluya!

Tu puedes tener una necesidad. jJestis te ayudard!, ; Qué padre no quiere el bien
para sus hijos?. jDios estd aqui! jSu gloria estd aqui! jEste Dios de gloria, que todo
lo puede, estd aqui!.;Este Dios, que soluciona tus poblemas, que te ayuda, jEstd
aqui!

Ahora, gritad conmigo. iLa gloria, para Dios! jAmén! jLa gloria, para Dios!
jAmeén! ;Y a esa gloria...? [Mds gloria!
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Aquesta nova intervenci6 fa pujar encara més el to d’emotivitat general.

Acabat el predicament d’aquest segon oficiant, sona de nou la musica i las
vocales entonen un nou corito:

Vaso de barro
Soy vaso de barro sin valor ni precio,
Pero en tus manos puedo ser perfecto.
Me deslizo en tus manos, resbalo entre tus dedos,
Soy algo rebelde, es de nacimiento.

Y aungque sienta esta sensacion tan rara,

Quiero que sigas formando con tus dichos y palabras.
Y aunque sienta esta sensacion tan rara,

Entre tanto que me formas, mi boca estard callada.

Quiero que tus manos vengan pronto,

Que tu santas manos pongan bdlsamo en mi cuerpo

Y me formes Tii.

Que me trates Tii... Que me trates Tui... Que me trates Tu.
No te tardes mucho, mira que me estoy rompiendo

Vente pronto a verme que de amor estoy enfermo,

Y solo Tu paz, Tu luz, Tu amor, estin consiguiendo...

Que me trates Tu... Que me trates Tii.... Que me trates Tu.

Me trataron manos duras y sin freno,
que por tantos golpes casi me rompieron.
Y aunque soy rebelde, tratame Maestro,
Tt eres el artista, yo barro sin precio.

Y aunque sienta esta sensacion tan rara,

Entre tanto que me formas, mi boca estard callada.
Y aunque sienta esta sensacion que no cesa,

No se abriran mis labios pues el barro no se queja,

Quiero que tus manos vengan pronto corrigiendo,

Esta sensacion de tinieblas y de luz,

Que tu santas manos pongan bilsamo en mi cuerpo

Y me formes Tii.

Que me trates Tu... Que me trates Tii... Que me trates Tu.
No te tardes mucho, mira que me estoy rompiendo

Vente pronto a verme, que de amor estoy enfermo,

Y solo Tu paz, Tu luz, Tu amor, estan consiguiendo...

Que me trates Tu... Que me trates Tii.... Que me trates Tu.

Mentre sona la alabanza, los ofreneros (el didcono i un de los hermanos) passen

dos petits cistells de vimet per entre els pressents que, d’aquesta forma,
contribueixen amb els seus donatius al manteniment del culto. Els donatius
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recollits en un dels cistells servira per pagar les despeses del culto; els de Ialtre,
son per ajudar los hermanos que ho necessiten.

Quan acaba el corito i els presents han pogut donar les seves almoines,
Joaquin, el didcono, puja a l'altar per a fer el recompte dels diners. Tot seguit,
comunica en veu alta la quantitat recaptada i, alcant els cistells en alt, ofereix la
recaptacié a Déu. Mentre tant, es continuen les lloes per tota la sala.

De nou repren la paraula el pastor que, d"'una manera breu, acomiada el
culto:
Hasta aqui, hermanos, este culto.

De vegades, quan I'ocasi6 ho requereix, s’anuncia la celebraci6 d’altres actes
com: vigilias de adultos y de jovenes, reuniones de hombres o la media hora de oracion
para mujeres. Es recorda el lloc, el dia i 'hora en que se celebraran. Aixi mateix, si
hi ha algun hermano o hermana malalts greus, a I'inici de I’acte del culto s’haura fet
el corresponent oferiment d’aquest per la sanacion del enfermo.

Aquesta estructura ritual, aqui descrita, correspon al que s’anomena culto de
gloria, culto amb el que es mostra la gloria del Senyor. S6n cultos en els que, com
hem, vist els participants es mostren molt actius i la paraula de Déu llega a los
corazones.

5.3 Cultos especials.

A diferencia d’aquests, hi ha altres cerimonies de culto que es desenvolupen
de manera diferent i especial. S6n:

* El culto del diumenge, en el qual, com ells diuen, se celebra la cena o se

toma el pasto.

» El culto de visita, que té lloc quan pastor i fidels d’altres cultos visiten la

capilla.

» El culto espiritual, que, sense preparaci6 previa, esdevé en

circumstancies especials en qué l'Esperit Sant fa, suposadament, acte de

presencia manifestant-se mitjancant el don de lenguas, quebrantamientos y

estados de trinsito.

El culto del diumenge

El diumenge és dia de culto especial encara que el fil conductor de la seva
litargia continua essent practicament identic al dels dies feiners. Tot i aixo, pero,
allo que caracteritza el culto dominical és la celebracion de la cena també anomenada
tomar el pasto o el pesto. En realitat, deurien dir, més correctament, el pacto, “trato con
Dios” (recordatori del pacte que Jests fa amb els homes per a romandre entre ells
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en forma d’aliment). Aquesta explicacié apareix a la Biblia: 1* Corintios, cap. XI,
vers. XIII, segons m’informa José , predicador.

Per a assistir al culto del diumenge els cristians es vesteixen de festa. Es el
dia en que més assistents sol haver.

Arribat el moment de la celebracié de la cena, els predicadors preparen, en
dues safates, el pa, en petites porcions, i el vi, disposat en petits vasos. Mentre, el
pastor du a terme una cerimonia de presentacié de les espeécies de pa i vi al Senyor
entonant una oracio:

Serior, te presentamos este pan, que sabemos que es pan, pero que representa y
simboliza tu cuerpo...

Serior, te presentamos este vino, que sabemos que es vino, pero que representa tu
sangre derramada..

Acabada l'oraci6, el pastor i un predicador ofereixen l'eucaristia els
presents. Els homes sén els primers en apropar-se a l'altar per a prendre, de la
seva propia ma, un tros de pa i un vas de vi. Quan ells han acabat, és el torn de les
dones.

Sols poden tomar la cena aquells que han abragat la fe i han sido pasados por
las aguas. Jo, com que no compleixo el requisit, no puc tomar el pasto. Tot i aixo, en
acabar, les dones es van apropat a mi i em van abragar, fent-me petons molt forts.
També ho van fer alguns homes, donant-me la ma. Els predicadors van baixar per
a felicitar-me per la meva incorporacié al culto, pregant-me que: continue
escuchando la palabra.

El culto de visita

Es tracta d'una litargia excepcional que té lloc quan pastor i cristians
d’altres esglésies visiten el culto. El dia de visita és un dia especial per a tots, els
receptors i els visitants. Els primers ja s"han assabentat abans que hi ha visita i qui
son els visitants. El fet determina una major activitat entre els fidels que participen
de forma més intensa en els cors i en les oracions.

Al llarg de la litargia, els visitants, pastor i predicadors prenen la paraula
procurant demostrar que la seva església és una buena iglesia.

El motiu principal pel que es duen a terme les visites entre esglésies és el
d’estrényer els lligams entre totes les congregacions, encara que, de vegades pot
haver una mena de “pique” entre els pastors que es fa manifest en prendre la
paraula cadasct d’ells.

Heus aqui, de manera resumida, el culto especial de visita el dia que, a la

capilla dels Bombers, es van reunir les quatre esglésies de Castell¢ (Grapa, Grau, la
iglesia pequeria de Maestria i la dels Bombers.
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Vaig ser testimoni directe d’allo que hi passa:

Quan vaig arribar, la capilla era plena de gom a gom. Hi havia gent, fins i
tot, asseguda en els graons de l'entrada. L’ambient era de festa especial. En un
principi, el culto es desenvolupa amb certa normalitat encara que Arturo, el
predicador de casa, posa molt d’emfasi quan va prendre la paraula. Els musics i las
vocales van entonar alabanzas de jubilo.

Tot seguit, el pastor d'una de les esglésies convidades va accedir a I'altar i
prengué la paraula. Al principi, predicava amb molta dolcor i sotilesa encara que
després va anar augmentant el to de la seva veu. Ell mateix va entonar una
alabanza. Cantava molt bé i la musica que li acompanyava era harmoniosa, dolca i
penetrant. De mica en mica, pero, veu i musica es feren més ritmiques, la qual cosa
exalta els assistents. Es va produir, aixi, una mena de bogeria col lectiva: tots
s’aixecaven i, batent palmes cridaven, lloaven i glorificaven a Déu, el mds grande, el
mids grande. També hi van haver aplaudiments per a 'Esperit Sant.

El pastor, que per la seva veu semblava ser sud-america, va fer un repas
historic que ana des de ’Adam i I'Eva fins la passié de Jests, passant per Dari el
persa, els faraons egipcis, Moises, Alexandre el Gran, Ptolomeu, etc. etc. La
narracio va resultar inacabable i un tant repetitiva.

Mentre anava nombrant personatges, intercalava frases reiteradament: El
tiempo de Dios ha llegado. El cronos de los griegos, el tiempo de Dios, ha llegado.
Hermanos, no podemos hacer nada. No podemos engariar a Dios porque el tiempo de Dios
marca toda nuestra vida.

Arribat aquest punt, el to, la forca i la intensitat de la seva veu van canviar:
la veu dolga i suau d’abans, passa a convertir-se en un crit exaltat i descarnador. Es
reia, cantava, escridassava. La seva actuacio era, de bon segur, tot un espectacle.

A la sala, hi van haver plors, oracions en veu alta, expressions de joia,

“al leluies”, “amens” i, fins i tot manifestacions de don de lenguas.

Culto espiritual

Aquest si és un veritable culto extraordinari encara que no correspon a cap
dia especial assenyalat previament. Es tracta d'una litargia que surt
espontaniament quan es donen certes caracteristiques i un alt grau d’espiritualitat
entre els fidels.

Vaig tenir l'oportunitat de presenciar-ne un i aquestes sén les notes i

impressions que, durant les més de dues hores que va durar la cerimonia, han
estat més significatives d’entre tot allo que hi va passar.
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El culto comenga, com sempre, amb la mateixa estructura ritual que els
altres dies. El pastor presenta el culto amb les formules habituals:
iLa gloria, para Dios! jAmén!
jLa gloria, para Dios! jAmén!
iY a esa Gloria! jMas gloria!
jAleluya! jAmén!

Tot seguit, fa 'explicacié de la lectura corresponent al passatge biblic que,
préviament, ha llegit. Després, dona pas perque les vocals i els miisics entonen un
corito: jUn corito para nuestro Serior, que todo se lo merece!

Las vocales canten avui amb molta forga i intensitat, una alabanza de jubilo.
Els musics acompanyen les veus amb molt de ritme. De sobte, las vocales deixen de
cantar pero la musica continua, si més no i es fa dolca, suau i penetrant. Els llums
del sostre s’apaguen i sols queda en la sala en penombra, un petit punt de llum al
fons.

Mentre, tots els assistents comencen a contagiar-se d'una mena de
sentiment musical que els du a batre palmes, cantar, cridar, gemegar, plorar... La
musica continua i sona sols el piano i violi. Al principi, sembla seguir un ritme
oriental. Més tard, canvia i el ritme es fa relaxat. Es tracta d'una pega anomenada
Via Dolorosa, segons em diu la meva amiga Sissi.

Una senyora, asseguda al final de la sala, diu unes frases sense massa
significat i cridant de forma punyent. Repeteix el fet varies vegades.

Un dels predicadors s’aixeca del seu seient i comenga a parlar també en una
llengua inintel ligible:
ibebe iturbe shaba!
jainoa eike!

Tot seguit, un altre predicador comenca també a cridar i, plorant, pronuncia
frases sense sentit aparent.

Entre els fidels, una noia molt jove s’aixeca del seu seient i es dirigeix cap a
l’altar. Se situa davant d’un predicador i aquest realitza una imposicion de manos i
diu unes oracions.

La musica, mentre tant, no para de sonar. La jove comenga a tremolar i
dona bots molt grans. Crida, plora i, finalment, cau inconscient a terra entre grans
convulsions. Els seus bracos semblen rems en 1'aire i, de tant en tant, fa una mena
de flexions amb el cos. Veient tot allo, m’agafo amb molta forca del brag de Sissi. I,
no sols li prenc el brag¢ amb les dues mans, sindé que acabo reclinada totalment
sobre ella. Em sento molt esglaiada. Tant és aixi que necessito sortir i cridar un
metge que pugui assistir la noia. Poc a poc, la jove sembla recuperar la normalitat i
torna a seure al seu lloc.
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Molt prop d’ella, pero, una altra noia es mostra molt agitada i, mentre li
boten els muscles de forma exagerada, plora i crida i sembla haver entrat en un
estat de transit. Un dels predicadors, des de 'altar, convida tots els fidels:

Todo aquel que quiera reconciliarse con Dios, que lo haga. Que suba hasta este
altar.

Surten un home i quatre dones. Tots acaben plorant i esvaits, davant els
predicadors que, amb les mans sobre els caps, oren i diuen frases sobre 1'Esperit
Sant i Déu:

Espiritu Santo, derrama tus dones sobre este hermano.

Haz que se reconcilie con Dios.

Padre, Maestro, Serior nuestro, Dios de la misericordia,

Penetra en el corazon de este hermano y haz que se quebrante su corazon.

Hazle gozar de tu presencia.

En finalitzar la cerimonia de la imposicié6 de mans, la musica s’acaba i un
predicador demana que donen els llums. Pren la paraula i explica:

Para los que no lo saben (sembla que es referia a mi que era I'tinica ignorant)
diré que ésto que aqui se ha producido es porque estos hermanos han notado la presencia del
Serior y el Espiritu Santo estaba entre nosotros, nos ha visitado.

En television, salen unos seriores que, poniendo su mano sobre alguna persona, la
dejan dormida y la hacen hacer cosas ridiculas. ;Eso todo es falso.! ;Eso, todo es mentira!

Esto de aqui, jSi que es verdadero! Es como las joyas: unas son verdaderas pero otra,
son falsas.

El diablo, el diablo, es el encargado de hacer las cosas falsas y de hacer que parezca
mentira lo que es de verdad.

Lo nuestro, lo que hacemos aqui, es jLa verdad! Es jAuténtico! jDios estd aqui! {EI
Espiritu Santo estd entre nosotros! El diablo hace imitaciones, falsedades. Eso fue lo que
ocurrié con la vara de Moisés cuando éste, gracias a Dios, la convirtié en serpiente. Los
otros magos de Egipto quisieron hacer lo mismo pero la serpiente de Moises, que era la
verdadera, se comio a las otras.

jGloria a Dios! jAmén!

iGloria al Padre! jAmén!

iAleluya! jAmén!

iAleluya!l jAmén!

El predicador acaba demanant un nou corito de jubilo. Finalitzat aquest,
passen los cepillos, fan 1'ofrena de la recaptaci6 i el pastor acomiada el culto de
manera habitual.

He de confessar que tot allo que hi vaig presenciar em va esglaiar molt. Al
dia segtient, quan hi vaig tornar a la capilla, la meva amiga Sissi em va confessar
que molts dels assistents a la cerimonia del culto espiritual del dia abans, havien
pregat a Déu que jo notés la Seva preséencia dins de mi, i que em presentés davant
l'altar per tal de reconciliar-me amb Déu. Reconciliacié6 duta a terme pel pastor,
mitjangant una imposicion de manos.
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Com ja he esmentat en un altre apartat, aquesta va ser la prova definitiva
de la meva acceptaci6 dins la comunitat gitana evangelica ja que aquesta
cerimonia no la realitzen mai davant d’una persona aliena al culto.
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6.- ASPECTES RELACIONATS AMB EL CULTO.

El culto no és I'tinic ritu que els cristians evangelics estudiats celebren per a
glorificar i lloar a Déu. Sovint, tenen lloc altres ritus espirituals que completen
I'entramat de creences evangeliques. L’ordre, que aqui se segueix en la
presentaci6 d’aquests aspectes relacionats amb el culto, no té cap significat de
prioritat.

6.1. La vigilia

Es tracta d'una reunié nocturna de cristians que, voluntariament,
assisteixen a un domicili particular amb I’objectiu de fer una oracié comunitaria.

Vaig tenir I'ocasi6 d’assistir a la vigilia que celebraren a casa de la Luisa i
Joselin, ubicada en el barri Casas las Brevas, i que tingué lloc a les 23’30 h. d"un dia
del mes de Gener. La llar era un habitatge unifamiliar situat enmig d'un camp
obert. A simple vista, semblava un lloc prou desolat. La casa tenia una sola altura i
la facana recoberta de pedra. Algunes gerres antigues, molt grans, decoraven la
porta d’entrada.

Com que Joselin és antiquari, 'estanca és plena d’objectes, de gran bellesa i
valor, per tot arreu: imatges policromades de sants, angels, verges, etc., d’epoca.
Els mobles de la Luisa, propis de la seva llar, son també antics i fets de fusta
massissa delicadament treballada. Al menjador, es barregen obres veritablement
artistiques amb altres elements de decoracié, com ara fruites i flors de plastic,
tfigures de vidres de colors, cortines molt barroques, mantells de ganxet industrial,
fotos per les parets, etc.

El sal6 menjador forma, amb la cuina, una tnica estanca en forma d’angle.
Una xemeneia encesa donava calor i ambient a l'espai. Més tard, quan comenca
l'oraci6, es converti en 1'tinic punt de llum per als assistents.

Abans de comencar, la Luisa serveix fruites, cafe i llet en una vaixella de
porcellana antiga, molt bonica. Mentre esperen que arribin tots, la Luisa em
mostra la seva llar, les fotos dels seus dos fills morts en un accident de trafic (fet
que comentaré més endavant) i aprofita el moment per parlar-me de Déu.

Es ja el moment de 1'oraci6. Som catorze persones, homes, dones i dos
predicadors.

Comenca l'acte prenent la paraula un predicador. Primerament, explica el
motiu de la reunié. Penso que aquesta explicacié va dirigida a mi ja que la resta
dels assistents ho deuen saber d’abans. L’explicacié fa una referencia a I'església
primitiva quan els cristians es reunien a les cases particulars per tal de realitzar els
seus ritus. Ells, ara, també es reuneixen per orar.
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Predicador:

No solo tenemos que glorificar a Dios en el culto, sino en todo momento. Nosotros
somos gente sencilla, que no tenemos estudios, que no tenemos formacion. Pero, amamos a
Dios, a nuestro Padre. | Y, éso es lo que importa! jSomos sinceros con Dios! jAmamos a
ese personaje de gloria que es Nuestro Serior! jAleluya! jAmén!

Acabada aquesta explicacié de motius, el mateix predicador llegeix un
passatge de la Biblia que tot seguit explica mentre veus, procedents de totes
direccions, clamen: jAleluya!, Gloria a ti, Serior!, jGloria a ti, Padre de los Cielos!,
iGloria a tu nombre!, ;Gloria a ti, Serior y Maestro!.

Tot seguit, el predicador demana: Un corito para nuestro Padre. Una gitana
jove, vestida amb pijama, bata i sabatilles, comenca a cantar una alabanza, sense
acompanyament musical. Tots acompanyen amb les palmes i canten amb ella.
Aquesta gitana que canta havia estat vocal del culto abans de casar-se.

Quan va finalitzar el corito, comenca 1'oracié propiament dita. A 1'igual que
fan al culto, oren en veu alta. Un dels predicadors fa una oracié per mi:

iDios nuestro, Dios de las ternuras, Dios de las misericordias, Dios de las
papiencias! Gracias por traer esta nueva hermana. Haz que abra su corazon; que se llene
con tu presencia; que te glorifique; que se llene de Ti; que te quiera; que te alabe. Penetra en
su corazon; guia su vida; conviértela a Ti; que conozca tu reino; tu misericordia. Haz que
nuevas almas acudan a Ti, que te conozcan, que te alaben. El demonio inventa nuevas
religiones, falsas religiones. Haz que las almas te conozcan a través de la verdadera
religion. Gracias por tu sacrificio, que pagaste con tu sufrimiento y tu vida. Gracias por
estar aqui con nosotros, por dejarnos reunir para tu gloria. Eres el 1inico Dios verdadero,
eres nuestro Padre, nuestro Maestro, nuestro Serior.j Gloria a ti, Dios!; ;A tu nombre!;
iGloria al Espiritu Santo!.

Just davant meu, Joselin també ora per mi:

Padre mio, gracias por traer esta nueva hermanita. Espiritu Santo, iluminala. Haz
que te conozca; que siga escuchando tu palabra; que te glorifique; que te alabe; Que te
quiera!

En acabar l'oraci6, noves lloances son ofertes a Déu.

Quasi al final de la vigilia, va entrar una jove mare gitana amb el seu nad6
malalt en bracos. Sha posat davant dels predicadors i ha dit que venia de
I'hospital, perqueé el seu fill tenia febre i vomits. Els metges no havien pogut curar-
lo. Demana una sanacion. (faré referencia a aquest fet en I’apartat corresponent).

En resum, podem dir que I'oracié de la vigilia és una mena de culto reduit.
La seva estructura és la mateixa, pero la seva durada és més curta.
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6. 2. La media hora de oracion.

Es tracta d'un altre element complementari del culto que les gitanes
cristianes duen a terme, de manera voluntaria, un dia qualsevol de la setmana.

Em vaig assabentar de la seva existencia un dia durant la cerimonia del
culto quan, en finalitzar, el pastor va demanar en veu alta: A ver, ;qué mujeres se
apuntan para la media hora?

Vaig veure que algunes de les dones assistents alcaven el bra¢ mentre
exclamaven: Yo, yo, yo también, yo también, yo, yo... etc.

Mentre, el pastor anava dient en veu alta el nom de cadascuna de les
voluntaries i de vegades, feia menci6 del nombre total d’aquestes: Ya son nueve,
una mds, otra mds, etc.

En acabar el culto, vaig preguntar a Sissi que era allo de la media hora. Molt
amablement, com sempre, m’explica: Consiste en que cada mujer que se ha apuntado
debe orar mariana, durante media hora en su casa, en el momento que quiera.

Continuo preguntant: ;Por qué levantan la mano y el pastor dice el nombre
de cada una de ellas? Sissi em contesta: Porque asin se hace una cadena y se van

animando unas a otras.

Com sempre, I'oracié no és memoritzada, és espontania: expressen allo que
senten.

6. 3. La sanacion

La sanacion ocupa un lloc important dins les experiencies religioses dels
cristians. Es tracta d'un fenomen experimentat de forma instantania i que es
considera conseqiiéncia d’una experiéncia sobrenatural. Es una curacié
miraculosa.

Els cristians entenen per sanacion la curaci6 d’'una malaltia de suma
gravetat, qualificada d’incurable i molt propera a la mort.

Pensen que la ciencia de 'home, la medicina, res no pot fer davant del
poder de Déu per a sanar i davant els cristians que han rebut dons de I'Esperit
Sant per poder actuar. Els creients fan de la sanacion un dels elements
protagonistes entre les seves experiencies religioses.

El poder de sanar no és exclusiu dels pastors i dels obreros. Aquest és
un poder que qualsevol cristia pot tenir pel fet de rebre el baptisme en 1'Esperit
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Sant. A més, els individus que s’hagin convertit a la fe mitjancant una sanacion
adquireixen el do de curar des d’aquest moment.

José, predicador i marit de la Juani:

Quien sana no es el pastor, ni el cristiano. Quien sana es Dios. El hombre, sea
pastor o cristiano, lo que hace es interceder, pedir a Dios que cure al enfermo.Todos
podemos orar para que una persona se cure. Nosotros sélo somos intercesores, como
intermediarios. Unas veces se curan y otras no. Todo depende de Dios.

El primer cas de sanacion que vaig escoltar de primera ma fou el d'un
predicador que, durant el cullo, conta a tots els assistents. Aquest cas real li
acabava de passar aquesta setmana mateix.

Predicador:

Una compariera de trabajo me pidio, hace unos dias, que rezara por el marido de
una amiga suya. Este tenia un tumor en la cabeza y los médicos le habian dado muy poco
tiempo de vida.

Al llegar a mi casa, recé por él. Ayer, mi compariera me dijo: ; Te acuerdas de aquel
hombre del tumor y por el cual oraste? Pues, lo han intervenido, le han abierto la cabeza y
dentro no habia nada. El tumor habia desaparecido.

Hoy han venido a verme, al trabajo, aquel sefior y su mujer. El estd totalmente
recuperado.

El segon testimoni de sanacion va tenir lloc, i fou realitzat en directe, durant
la vigilia que es va du a terme a casa de Luisa i Joselin i que, abans, ja he esmentat.
Durant un moment de l'acte, una jove mare cristiana va entrar al sal6 on érem
tots, amb el seu petit fill en bracos. Es tractava d'un nad6 d’uns sis o set mesos que
estava molt malalt. La mare es posa davant dels predicadors. Digué que venia de
I'hospital on el nen havia estat ingressat, perque tenia febre i vomits. Ara el duia a
fi que els predicadors el curessin.

El ritu de la sanacion comenca quan els predicadors li van fer una imposicion
de manos a sobre del cap. Tot seguit, van comengar a dir oracions tal com: jDios mio,
Padre nuestro, Dios de la gloria!, Aparta los virus y los microbios de este nifio. Haz que se
ponga bien. jFuera virus! jFuera microbios! jFuera enfermedades!. Sus bronquios, jqueden
limpios!. La enfermedad, jque desaparezcal. jAyidale, Dios glorioso!. jTodopoderoso,
aytdale!

El nen, és clar, plorava de sentir els dos predicadors cridant damunt seu. La
mare, pero, es mostrava més tranquil 1a.

En el ritual de la sanacion es combinen diversos elements de les creences
evangeliques: la imposicion de manos, la glossolalia (don de lenguas), I'oraci6 i el
transit. Perd no necessariament s’han d’emprar totes. Pot haver sanacién, sense
imposicion de manos, sense glossolalia; simplement, orant.
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La sanacion no sols representa la curacié fisica siné també la curacié
espiritual. La persona sanada queda transformada en una nova criatura
compromesa amb un Déu que I'ha salvada de la mort.

Les malalties fisiques sén també considerades com una cara més del pecat o
com una conseqiiencia del mateix. Totes dues son interpretades en clau espiritual
i, per tant, sols per via espiritual poden ser curades.

De vegades, identifiquen la malaltia amb la possessio del diable. Aquest cas
és habitual en malalts psiquics.

Las sanaciones no sempre, son efectives. Perd també en aquest cas, és a dir,
’absencia de curacio, forma part del pla de Déu.

Aixi ho expressa el testimoni de Luisa:

Cuando Dios te da una enfermedad o la muerte es porque te conviene. El es nuestro
Padre y quiere el bien para sus hijos, que somos nosotros. Porque, ; qué padre no quiere el
bien para sus hijos?

També en el testimoni de I'Elias, fill d"un predicador i alumne de ler d’Eso,
troben un cas semblant:

Tengo mucha fe en Dios y, atin mds, cuando mi abuela tenia cancer en el higado y
el pastor la curd. Le hicieron pruebas, estaba mal, pero oraron por ella y el cincer
desaparecio. A los cinco arios, volvid a reaparecer y ya no se pudo hacer nada y murio.

Pero eso fue asin porque Dios creyo que era lo mejor para mi abuela. Por su bien.
Dios siempre hace aquello que nos conviene porque es nuestro Padre y nos quiere.

6.4. La Posesion.

Com he esmentat en I'apartat anterior, la malaltia la consideren intimament
unida a la possessi6 demoniaca. Totes dues comparteixen un territori comu: el
pecat. La possessié és interpretada com la victoria de Satan sobre les persones
debilitades pel pecat. D’aquesta manera el dimoni actua provocant greus
malalties. Sobre tot malalties psiquiques.

En tot aquest entramat, dos sén els agents implicats: Déu i el diable. Déu i
Jesucrist representen tot alldo que és bo. Satan, el mal. Aquestes entitats oposades
no es barregen mai, ni tampoc es confonen.

La persona posseida tant pot ser un cristia, com un no convers. Els cristians
posseits, generalment, son fidels que han pecat, és a dir, que s’han apartat de les

normes morals dictades pel culto.

Els no conversos, gitanos i paios, tots estan en pecat ja que “no estin con
Dios”. El “estar con Dios” significa estar net de pecat, “sentir la presencia de Dios”.
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Els gitanos i paios, no evangelics, no poden tenir aquest sentiment perque “estin
en el mundo” i aixo és sinonim de “estar con el diablo” .

No existeix el terme mitja. O s’esta amb Déu o s’esta amb el diable.

Predicador:
Las personas que no conocen a Dios son como animales, como bestias. No se puede
ser persona si no se conoce a Dios.

La persona posseida pot manifestar-se, perd també pot no fer-ho. En
manifestar-se, el possés mostra signes evidents de la possessié: un comportament
irracional “estdn como locos”. Identifiquen la ment amb l'anima. Aixi, d’aquesta
manera, totes les persones que sofreixen trastorns mentals greus sén posseits pel
diable.

Luisa:

Las enfermedades no existen, ni la depresion. Es el demonio que nos hace ver
las cosas mal y también hacer cosas malas. El otro dia, se suicido, aqui cerca, un hombre. Se
tird por el balcon y se matd. Los médicos dijeron que tenia depresion pero éso todo es
mentira. Lo que tenia ese hombre era al diablo dentro. Por éso se tiro por el balcon. EI
demonio hace hacer esas cosas. Solo quiere el mal para nosotros.

El pastor i els obreros tenen el poder exclusiu per a expulsar dimonis. El
ritual dels endimoniats és més complex que el de la sanacion, ja que les malalties
s6n una conseqiiencia del pecat, pero la possessi6 radica en el terreny de Satan.
Cal que la persona posseida passe del domini del diable, al domini de Déu.

La curacié és fa mitjancant la imposicion de manos i I'oraci6. El pastor i els
obreros es reuneixen amb la persona posseida i comencen a increpar el diable per
tal que abandoni el cos d’aquesta persona. La curacié acaba quan el dimoni és
expulsat del cos.

Ana Belen, alumna gitana catolica de 2° d"ESO:

Yo vi como a un nifio de 7 atios, que estaba loco, que hacia barbaridades, hacia
locuras y decian que tenia al demonio dentro, unos predicadores lo curaron. El nirio ahora
es feliz y es normal.

Vull emfatitza que, malgrat que la depressi6 es considera una possessié
demoniaca, he conegut testimonis de cristians que accepten que sofreixen
depressié sense pensar per aixdo que tenen al dimoni al seu interior. Es el cas de
Juani, dona de José, predicador i que ja he donat a coneixer en aquest treball. Ella
té ben clar que esta malalta de depressid, encara que és Déu el que la cura i no la
medicina. Ho veurem més endavant.

66



6.5. La imposicion de manos

S’anomena imposicion de manos el ritual mitjancant el qual els pastors i
obreros curen de forma miraculosa i també, de la mateixa manera, expulsen els
dimonis dels cossos de les persones posseides. Aquesta férmula també és
utilitzada per a reconciliar els fidels amb Déu.

Heus aqui el testimoni d"un d’aquest ritu que tingué lloc durant la litargia
d"un culto, essent jo present.

Predicador durant el culto espiritual:

¢ Quién quiere reconciliarse con Dios? Quien quiera, que venga.

Van sortir, un rere l'altre, tres cristians. Eren dues dones i un home.
S’aproparen a l'altar on dos predicadors varen procedir a realitzar una imposicion
de manos, col locant tots dos les mans, a la vegada, sobre el cap de la persona que
desitja la seva reconciliaci6 amb Déu. Al mateix temps, els predicadors deien
oracions amb veu cada cop més forta i potent fins al punt que, de vegades,
semblava que cridaven més que oraven.

El fidel, mentre tant, sembla entrar en un estat de transit: els ulls tancats,
tremolors, plors, gemecs, etc, que precedeixen desmais.

Acabat el ritual, els fidels tornaren als seients i continuaren participant, amb
tota normalitat, de la resta del culto.

La imposicion de manos sols la poden realitzar els pastors i els obreros. Ells han
rebut, de I'Esperit Sant, aquest do per tal de poder sanar fisica i espiritualment.

El ritu, com ja he dit, consisteix en col locar les mans sobre el cap o part
afectada del malalt o posseit. Va sempre acompanyat de tot un seguit d’oracions,
sempre espontanies, i de vegades també de la glossolalia (don de lenguas), terme
que explicaré a continuacio.

Durant el ritual, varis sén els predicadors que intervenen en la imposicion de

manos. El ritual el pot realitzar un sol predicador o diversos predicadors
simultaniament sobre una mateixa persona.

6. 6. El don de lenguas

Conegut també amb el nom de glossolalia, el don de lenguas és un dels
dons atorgats per 1'Esperit Sant als fidels cristians que han estat pasados por las
aguas. Mitjancant aquest do, els evangelistes poden expressar-se en llengiies
desconegudes adhuc per ells mateixos. La gracia pot venir en qualsevol moment
de les celebracions rituals que tenen lloc habitualment: culto, sanaciones, expulsions
de dimonis, vigilies, oracions etc.
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També vaig tenir ocasi6, durant la meva observacié participant, de
presenciar i escoltar els fidels expressant-se d’aquesta manera. Sol ser durant el
cullo, en el moment de l'oraci6, quan els cristians solen manifestar aquest do.
Resulta practicament impossible reproduir el total d’un missatge conformat amb
una serie de paraules i sons totalment inintel ligibles. Sols he pogut recollir una
petita mostra de manifestacions expressades en aquestes llengiies. He d’advertir
que s6n paraules aillades, i tal vegada, captades malament i reproduides segons
les vaig entendre:

I 4 I 4

“bebe”, “iturbe”, “shaba”, “ainoa”, “eike”, “abna”.

La primera vegada que vaig sentir aquestes llengties, vaig preguntar a Sissi
el significat d’aquests parlaments. Ella em va respondre: Son lenguas que ellos no
conocen, pero que el Espiritu Santo les hace hablar porque les ha dado ese don. Se llama el
don de lenguas. No las entienden, pero si saben hablarlas.

Aquesta explicacié que dona Sissi es completa amb el testimoni que un nen
de 12 anys, gitano evangelic, alumne de ler d’'ESO, em confessa amb motiu d"una
petita entrevista que vaig mantenir amb ell.

L’Emilio m’explica aixi el don de lenguas:

Son dones en los que hablan la gente con Dios. Dios no se expresa ni en castellano
ni en valenciano. Habla unas lenguas, varias, raras. Yo no las entiendo. Pocos las
entienden. Algunos de 80 afios, pero raramente. Es como si tuviera un secreto con Dios y
habla el solo. Dios lo ve todo. Dice: no hagas eso, ayuda a la gente, cosas asin. Como soy
pequerio, no entiendo mucho, pero si sé que Dios tiene su lengua. Algiin dia la entenderé.

El don de lenguas pot ser:

* Don de alabanza: quan la persona que manifesta aquest do, no compren
el significat de les paraules que pronuncia. Sols lloa a Déu.

* Don de interpretacion: quan el cristia si compren les llengiies en les
quals s’esta expressant. Déu, en aquest cas, li esta manifestant algun
proposit.

Segons el predicador, José, no son els cristians els que han inventat el don de

lenguas. Es la Biblia la que ens ha donat a coneixer I'existéncia d’aquest do. Aixo es
pot llegir en: 1* de Corintios, cap. XII, vers. 4.

6. 7. El Quebrantamiento.

Es un estat emocional que alguns fidels experimenten durant el ritual del
culto i pel qual senten a Déu a dintre seu. Es freqiient veure, durant la litargia del
culto a molts cristians plorar.

El primer dia que vaig assistir al culto em va sorprendre molt una dona gran
que es va passar tota I'estona plorant. Al dia segtient, vaig preguntar a Luisa:
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(Por qué lloraba ayer esa sefiora? Ella em respongué: Porque Dios habia
quebrantado su corazon. Dios habia penetrado en su interior. Lo sentia dentro de ella y,
por eso, lloraba.

El quebrantamiento es manifesta per l'exterioritzacié dels sentiments i
emocions tal com plors i gemecs. Es un ritual intim perd manifestat ptblicament.
Una de les causes pot ser la reconciliacié amb Déu després d'una confessié intima
i personal. El penediment per haver transgredit les normes morals imposades pel
culto i el fet de sentir a Déu de nou en la seva vida. També hi ha quebrantamiento en
alguns casos de conversid, quan el nou cristia accepta i proclama la preséncia de
Jests en la seva nova vida. Aqui el quebrantamiento es refereix al penediment que
precedeix la conversi6 definitiva.

6. 8. Els somnis

Els somnis formen també part de les creences evangeliques. Els cristians
creuen en ells i, sobretot, pensen que és molt important la seva interpretacié. A
través dels somnis, Déu es manifesta i anuncia allo que desitja que els fidels o les
persones amb ministeri realitzen.

Aixi ho expliquen alguns predicadors durant el culto, en referir que algunes
de les seves accions han estat indicades per manament de Déu i per mitja d'un
somni. Quan algun somni es repeteix amb molta freqiiencia, és indicatiu de la
insisténcia de Déu. Hi ha somnis, pero, que produeixen malestar pel seu contingut
o per la seva freqliencia. Aleshores, el cristia consulta amb el pastor o els
predicadors, els quals intervenen a través de 1'oracié en el culte o en les vigilies.
Aplegat el cas, també es pot utilitzar la imposicion de manos i la sanacion per a
remeiar els casos més greus.

Durant el culto vaig escoltar com el suplent a pastor, Pepe, feia referéncia a
un somni que va tenir i en el qual Déu li manava el nomenament d’una nova
vocal.

El pastor s’expressava aixi:

Hoy, hermanos, os voy a presentar a una nueva vocal. Es la hija del hermano José.

Hace algunos dias que el Serior me llamo en suerios y me dijo que pusiera a esta
hermana de vocal. Yo , de momento, dejé pasar la llamada sin hacer mucho caso. Pero el
Serior ha vuelto a insistir otra vez y me ha vuelto a decir que la ponga de vocal. Yo he
consultado a los hermanos obreros y a todos les ha parecido bien. Ahora, todos ellos la
bendecirin y la presentardn.

jGloria a Dios! jAmén!

Després d’aquestes paraules la noia es va apropar a 'altar i dos obreros i el

mateix pastor procediren a realitzar una imposicion de manos. D’aquesta manera la
nova vocal queda presentada i acceptada per tots els assistents. Cal dir que, segons
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el meu parer, la revelaci6 del somni per part del pastor més bé sembla la
justificacié6 d’'un nomenament que ell volia fer per propia voluntat i que, d’aquesta
manera, ho justifica davant tota la comunitat evangelica que ho accepta com a
manament de Déu.
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7. ANALISI DE LA DESCRIPCIO: INTERPRETACIO

7.1. El sentiment religios.

De tota la meva experiencia de camp, el que més em va impressionar va ser
el sentiment religios i com aquest pot omplir tots els aspectes de la vida. Parlar
de sentiments religiosos suposa sempre tractar un tema delicat i forca relliscés ja
que suposa entrar en el moén afectiu i emocional de les persones. Es pot dir que
I'emoci6é és un estat d’anim, un procés afectiu que es mou entre el plaer i el
desplaer i que neix com a reaccié intensa davant un factor extern o un objecte
qualsevol. En quant al sentiment, aquest no és altra cosa que un estat afectiu
caracteritzable com a emoci6é progressiva i estable i determinat per factors
d’ordre tant intel lectual com moral i afectiu. Estats afectius com ara la por,
I'angoixa o el desig s’han considerat desencadenants de necessitats religioses.
Religi6 i sentiments estan intimament units. No sols els estats emocionals
generen comportaments religiosos, sind que qualsevol religi6 fa possibles
experiéncies o vivencies que només tenen significat dins del terreny de les
emocions. (M. Mir6 i Vinaixa, “Emocions, sentiments, i processos religiosos”,
2001, pag. 131 14).

W. James definia la religié com “els sentiments, els actes i les experiéncies
d’homes individuals en Ilur solitud, en tant que s’aprehenen o es copsen en relaci6
amb allo sigui el que sigui, que ells consideren divi” (James, 1985, pag. 48). Per
aquest autor, divi és allo que produeix reaccions solemnes i grans emocions. Pero,
James oblida que, de vegades, les viveéncies emocionals no sén inconscients ni
irracionals, sin6 que soén fruit d'un aprenentatge cultural (M. Mir6 i Vinaixa,
pag.15). En el cas estudiat, el sentiment religiés que es manifesta durant el culte
sembla ser espontani, per0 podem descobrir recurréncies i patrons que ens
indiquen que el creient “apren” a viure aquests sentiments en la seva practica i els
fa seus i auténtics.

Carl-Gustav Jung sostenia que l'experiencia dels sentiments religiosos era
positiva i saludable, una necessitat psiquica compartida per tot els éssers humans
(Jung, citat per M. Mir6 i Vinaixa, 2001, pag.16). Es en aquest sentit positiu que els
creients manifesten tot allo bo que els proporciona la nova fe i la participacié en el
culte.

Qualsevol experiencia religiosa, que es visqui intensament, com a individu
o com a membre d’una comunitat, pot provocar un canvi en l'estat emocional de la
persona o del grup que I'experimenti. En els sentiments religiosos, no sols s’ha de
tenir en compte el context en que neixen, siné també el de I'individu o grup que
els experimenta (M. Mir6 i Vinaixa, 2001, pag. 26). En el cas dels evangelistes de
Filadélfia el sentiment religios és viscut intensament, no sols en el ritual del culto,
sind en tots els aspectes de la seva vida ja que aquesta tan sols és un transit per
poder gaudir, en el més enlla, de la presencia de Dios. En aquest sentit, és
emblematica una expressié que continuament repeteixen els cristians: El que se va,
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goza; el que se queda, sufre. (Referint-se al fet que, quan algti es mor és felic amb
Déu. El que es queda aqui, a la terra, continua sofrint, per no poder gaudir de la
seva presencia.)

La religi6 es pot viure, també, com una obligaci6 que fa possible
"autocontrol moral per mitja del temor, el castig, I'amenaca, etc. Aquest aspecte es
manifesta en la religi¢ evangelica, malgrat el caracter bondadés de Déu.

Predicador:

No nos podemos esconder. Todos nuestros actos son vistos por Dios. Aunque tii te
escondas debajo la tierra, Dios te ve. Te pongas donde te pongas, Dios te ve. Siempre te ve;
lo ve todo. Ya nos podemos esconder, que a El no le engaiiamos. Debes obrar bien porque El
te ve.

Pero el temor al castig és poc present en el culte. De fet, predomina la
sensacié de benestar entre els creients i la constant referéncia a ella. Com afirma
Mir6, l'experiencia religiosa es pot interioritzar com a sensacié de benestar,
augmentar l'autoestima, com a terapia davant les adversitats de la vida i fer néixer
sentiments d’agraiment i veneracié6 (M. Mir6 i Vinaixa, 2001, pag. 27). Durant el
treball de camp, les narracions sobre conversions van sovint acompanyades de fets
miraculosos i de fortes crisis personals que sén superades gracies a la fe.

Juani, gitana de 40 anys i dona d’'un predicador, que sofreix continues
depressions, em deia:

En el culto sei otra persona. Me se van tos los poblemas. Me siento muy bien. Alli
soy feliz. Me olvido de la depresion y de todos los males. Siempre tengo dolor de cabeza,
pero en el culto no me duele nada. También me ayuda mucho el cantar canciones del
culto. Cuando estoy por casa, siempre estoy cantando a Dios canciones del culto.

Es, en aquest sentit, que la participacié col lectiva en el culto fa també néixer
actituds d’agraiment i d’amor entre ells: germanor. El tractament que ells mateixos
es donen és el de hermanos.

El sentiment religiés omple tota la vida dels cristians i cal remarcar I'especial
intensitat i serietat que envolten aquests sentiments. Els fidels cristians senten,
davant el divi, davant d’allo sobrenatural, les mateixes emocions que senten davant
les persones: entusiasme, gratitud, amor, reverencia, admiraci6, excitaci6, confianca,
satisfacci6, remordiment, neguit, culpabilitat, temor, passi6... Com apunta Rudolf
Otto, les emocions que la divinitat suscita només es poden descriure per analogia
amb les vivéncies emocionals que es produeixen entre les persones. Els homes
religiosos diuen que la diferencia rau en el fet que adrecen els seus sentiments a una
entitat sagrada i sobrenatural. La psicologia afirma que els estats emocionals
religiosos es distingeixen dels que no ho sén pels seus components cognitius, per les
seves valoracions i continguts, i per la seva intencié. Es a dir, pel fet que sén
interpretats com a religiosos pel subjecte que els viu” (Rudolf Otto, 1998, citat per
M. Mir6 i Vinaixa, 2001, pag 27, 28).
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Jordi Bachs, en el proleg a l'obra de W. James, “Les varietats de
'experiencia religiosa”, fa una sintesi sobre aquest punt. Segons James, “des del
punt de vista de la psicologia no hi ha absolutament res que permeti distingir una
experiéncia religiosa d'una que no ho sigui. L’amor religiés no és res més que
I'amor huma dirigit a un objecte religios. El temor religios és el mateix temor
huma amb totes les connotacions emotives i organiques, en la mesura que la nocié
de retribuci6 divina el pugui afectar. Aixi, des del punt de vista psicologic, 'home
religiés no és pot diferenciar del no religiés. El que diferencia un de I'altre no és la
psicologia, és la religio, el pol objectiu, intencional, que orienti el comportament de
I'ésser huma en la seva dimensié afectiva, cognitiva o conativa”(J. Bachs, 1985,
pag. 9-10, citat a Monica Miré i Vinaixa, pag 28)

Els gitanos evangelistes noten la preséncia divina en tot allo que els envolta.
Aixi, I'objecte de les seves creences no sols son continguts doctrinals o abstraccions
que accepten com a vertaderes, sin6 formes de realitats quasi sensibles i
percebudes directament (quebrantamientos).

7.2. Lareligié com a benestar psiquic.

La religiositat i, més encara, la fe en el cas dels gitanos evangelics infon la
conviccié de que la vida sols és valuosa i té sentit sempre que tots els seus actes
vagin dirigits a Déu com a senyal d’agraiment per totes les coses que ens ha donat.
Aquesta vida és significativa en tant que serveix de pas per assolir la vida eterna i,
aixi, gaudir de la presencia directa de Déu.

Dins la comunitat evangglica, la fe sembla tenir una funci6 marcadament
terapeutica. Amb la fe, la persona aconsegueix tota una serie de vivéncies i
estrategies de superacié que li serveixen d’ajut davant el dolor o la desesperacio.
Amb ella, els fidels es conformen i accepten, amb resignaci6, les angoixes que la
vida els presenta. Hi ha que acceptar-ho tot perqueé ens ho ha enviat Déu i Déu és
el nostre pare i ens estima. També la creenca en una vida en el més enlla, el poder
trobar-se amb Déu i gaudir de la seva presencia dona als cristians un gran benestar
psiquic: ajuda a superar la pérdua dels éssers estimats i fa vencer el temor a la
mort. Sén molts els cristians que m’han manifestat que no tenen por a la mort: Al
dolor si que tengo miedo, pero a la muerte, no porque el que se va, goza, pero el que se
queda, sufre.

Un exemple d’aquesta funcié terapeutica de la religi6 el troben en el cas
del matrimoni format per Luisa i Joselin, ja esmentats abans en altres apartats.
Ella, la Luisa, va néixer a Madrid, on visqué i es converti a la fe cristiana a 'edat
de 14 anys. Amb 22 anys, es casa amb el Joselin, també cristia, i tots dos vingueren
a Castell6. El matrimoni ha tingut cinc fills dels quals resten vius tres perque, fa
dos anys, el germa major, amb vint anys, i un altre germa més petit de nou anys,
tingueren un accident de trafic i van morir tots dos. Aquesta desgracia, que hagués
sumit en una situacié de desesperaci6 i gran dolor a qualsevol familia, la Luisa i el
Joselin van poder superar-la gracies a la fe de la seva religié. D’aquesta manera,
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semblen conformats i no dubten en reconeixer que les seves creences han estat un
suport indubtable en la seva situacié.

Luisa em confessa:

Me se mataron dos hijos, uno de vente arios y otro mds pequernio, Ytamar. Aunque
algunas veces me encuentro mal por ésto, en el fondo me consuela saber que mis hijos estin
felices con Dios, porque Si Dios se los ha llevado, es porque debia ser asi! Dios es nuestro
Padre y...; Qué Padre no quiere el bien para sus hijos? Si Dios, nuestro Padre, se los ha
llevado, serd porque convenia asi por su bien. EI que se va con Dios, goza; el que se queda,
sufre. Yo me siento bien sabiendo que mis hijos estan alli, con Dios, mds felices que
nosotros aqui.

El culto no es solo venir aqui, a la capilla. El culto es llevar a Dios siempre conmigo:
cuando voy por la calle, cuando estoy en casa, cuando trabajo. No sabria vivir sin Dios. No
puedo vivir sin Dios, sin hablar con El, sin sentirlo. El me da paz y me ayuda en todo. Me
siento muy bien asi. Aqui, en el cullo, nos mantenemos unidos. Es una gran ayuda tener a
Dios conmigo.

Juani:
Gracias a Dios he podido dejar de tomar pastillas para la depresion. Estaba drogada
a las pastillas y no podia dejarlas. Gracias al culto y a Dios lo he conseguido.

Sissi, 39 anys, separada i amb tres filles, Tavita, Kerent i Marina. Totes tres
son paralitiques degut a una malaltia hereditaria. Son les tres vocals del culto. Em
deia:

Yo ya sé que la enfermedad de mis hijas es incurable. Pero ni ellas ni yo, ya lo
puedes ver, estamos desesperadas por ello. Ellas, ademds, cantan y alaban a Dios y estin,
por ello, contentas. Si Dios lo ha querido asi, nosotros debemos aceptarlo. El es nuestro
padre y nos quiere. Esto no serd tan malo si El nos lo ha dado. EI Padre nunca le hard mal a
un hijo.

La religiositat repercuteix de diferent manera segons les persones i les
situacions. Pel que fa al benestar psiquic, en el cas dels gitanos evangelics, pero, la
fe sempre té una vessant positiva, d’ajut, conformaci6 i resignacié. Un cristia mai
es plantejara, ni de bon tros, la possibilitat de dubtar o enfrontar-se als que ell creu
designis de Déu.

Aixi s’expressava un predicador el dia en que, després de llegir el passatge
biblic del sacrifici del fill d’Abraham, recordava als assistents:
Abraham acepto el mandato de Dios. Queria mucho a su hijo, pero no dudo en obedecer
a Dios. Iba a sacrificar a su hijo muy querido. Si Dios lo queria asin, es porque asin
convenia. Pero cuando Dios vio la obediencia de Abraham, le detuvo el brazo. Soélo éso era
suficiente. Debemos todos aceptar los mandatos de Dios. El nos quiere y si nos pide algiin
sacrificio, es porque es el bien para nosotros. No olvidemos que es nuestro Padre y nos
quiere.
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En conclusi6, el problema del dolor, considerat com a problema religiés, no
és resolt com anul lacié del dolor. El fi tltim no és anul lar el sofriment siné poder
tolerar-lo. La fe actua com a terapia davant les malalties i els problemes de la vida
en general.

7.3. Lareligio com alteracio de la consciéncia.

Es en la litargia del culto espiritual quan els cristians donen més mostres
d’alteracions de la consciencia. En els estats de transit i quebrantamientos, el fidel
perd el sentit del seu ego, de la seva personalitat i sent en el seu interior a un Déu
viu que lo llena, que se le manifesta, que le quebranta el corazon.

Es d’aquesta manera que el cristia oblida la seva propia voluntat i tot el seu
ésser. La consciéncia del temps i l'espai perd el seu sentit; el cos i I'esperit queden
en suspens i I'ésser huma es fon en el divi. L’estat de consciéncia dels fidels que
senten aquestes experiencies es troba tan alterat que els permet projectar-se fora de
si mateixos i sentir la presencia d’'un Déu davant del qual s'imaginen que estan.

El cristia influenciat per una gran excitaci6 emocional pot experimentar
vivencies religioses de diversa natura. Totes elles condueixen a un mateix objectiu:
la uni6é amb el divi, sentir la presencia de Déu, reconciliar-se amb Déu.

Son factors clau en aquests estats de consciéncia alterada, la musica i Ia
imposicion de manos junt amb 1'oracié dels predicadors. La musica és la gran
conductora d’aquestes manifestacions; és la que propicia les emocions dels
assistents.

7. 4. Elements rituals: la musica i la paraula

Dos son els elements fonamentals en el ritual del culte. Tots dos es
complementen mutuament i conformen l’essencia de la celebracié. No pot haver
culto sense paraula, sense predicament. De la mateixa manera, el culto implica
alabanzas, musica.

La mdsica.

Segons Marti, en totes les societats conegudes la musica serveix per a
conduir les seves idees i, per tant, també les seves idees religioses. Parlar de
musica implica parlar d’idees religioses, i parlar de religi6 implica, també, parlar
de musica. La religi6, com a sistema simbolic que és, dificilment pot prescindir
d’un dels principals recursos que la humanitat té per a expressar les seves
creences: la musica. La musica no porta significacions intrinseques sin6é que se li
atorguen socialment sempre.
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Des d'un punt de vista vivencial, la musica és molt més que 1'obra en si
mateix; és el resultat de la combinacié interactiva de diversos elements: el propi
producte musical, el context i I'individu mateix. En relaci6 al sentit espiritual de la
musica, s’han de tenir en compte alguns factors com ara: la disposici6 o
predisposici6 de la persona en el moment de 1'audici6 i el context, tant pel que fa
al context social i cultural en general de la persona, com I'ambient concret del
moment de l'audicié. La combinacié de tots aquests factors fa que, en un moment
determinat, es pugui donar a la musica un sentit espiritual (J. Marti i Pérez, “Els
mites i la mtsica”, 2001, pag. 29).

La musica és part fonamental de la litargia del culto. Es també un dels
grans valors del poble gitano. El cante forma part de la seva essencia, de les seves
arrels. Per mig de la musica el gitano pot expressar els seus sentiments i és aixi
com es pot entendre la seva importancia, la seva “centralitat”, dins del ritual del
culto.

Ells ho expressen aixi:
Nos gusta expresar nuestros sentimientos hacia Dios, cantando. Cantamos todo el
dia alabanzas, no sélo aqui en el culto. Por la calle, cantamos; en casa; en todas partes.

Dins d’aquest ritu, la musica ocupa un lloc tan destacat com el de la palabra
predicada. Mitjancant la musica, el gitano també parla amb Déu, nota la seva
presencia, li déna gracies, el lloa i el glorifica.

Las alabanzas o coritos, que aixi és com s’anomenen les parts musicals i
corals del culto, poden ser:
* Dejubilo, que es canten als cultos de gloria.
= Espirituales, els quals acompanyen els cultos espirituales.

Religié i musica constitueixen dos sistemes de tipus simbolic que, en la
litargia del culto, es fonen. Els fenomens sonors tenen un paper fonamental i
essencial en els ritus del culto.

Segons A. Perrins en qualsevol culte s'usa la musica per augmentar els
efectes emocionals desitjats en la persona que escolta, per a emfatitzar el text
ritual, en concret, determinats passatges especialment significatius i per a centrar
'atenci6 del devot en el ritu (Perrins, 1985, pag. 124 citat a Josep Marti i Pérez, “Els
mites i la masica”, 2001, pag. 31). En el cas dels gitanos evangelistes, la preséncia
de la musica en els seus actes és essencial. La musica en la litargia del culto esta
totalment imbricada amb I'espiritualitat, ja que és considerada com un vertader
mitja o instrument per a entrar en contacte amb Déu; articula el missatge verbal i
per tant és plenament imprescindible.

La musica, juntament amb la paraula, esdevé el vehicle principal de
plenitud religiosa en la comunitat estudiada. També estructura i dona ordre al
desenvolupament de la litargia del culto. Sense aquest element ritual, el culto no
seria possible, ja que basicament la seva funci6é és lloar a Déu mitjancant las
alabanzas o coritos. Tant és aixi que, en la vigilia, s'improvisen alabanzas, cantades
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sense acompanyament musical. No conceben, els evangelics, fer una oracié siné és
acompanyada de la musica o els cants. No hi ha culto sense alabanzas, coritos. A
Déu cal lloar-lo cantant, alcant la veu, donant llibertat als sentiments.

Una altra de les seves funcions és la de crear I'ambient propici en el qual es
puguin desenvolupar els ritus religiosos. Aixi, segons sona la musica, el culte pren
forma de culte de gloria o culte espiritual. La musica determina, doncs, el context
de I'acci6 ritual i quin cami prendra. La musica condueix els fidels a la meditacio,
al misticisme, a la joia exagerada i, fins i tot, al transit i 'extasi. Podem dir que la
musica no constitueix, per si mateixa, una finalitat Gltima siné que tan sols és un
mitja per accedir a una altra dimensi6.

La musica utilitzada pels gitanos evangelics és marcadament diferent
d’altres musiques religioses de comunitats evangeliques no gitanes.

Predicador:
Nuestra miisica, es nuestra: es cante gitano, tonadillas, etc. A nosotros nos gusta.
La sentimos y alabamos asi a Dios.

També utilitzen, com a lletres de les seves alabanzas, poemes religiosos de la
lirica castellana, culta i popular. Aquest conegut poema n’és un exemple:

“LO MISMO QUE TE QUIERO ... TE QUISIERA.
No me mueve, mi Dios, para quererte

el cielo que me tienes prometido,

ni el infierno tan temido

para dejar por ello de ofenderte.

Tu me mueves, Serior, me mueves al verte
clavado en una cruz escarnecido,

me mueve ver Tu cuerpo tan herido

me mueven tus afrentas y tu muerte.

Me mueve en fin Tu amor y en tal manera,
que aungque no hubiera cielo yo te amara,
y aunque no hubiera infierno te temiera.

Y no me tienes que dar porque te quiera
pues aunque lo que espero no esperara...

Lo mismo que te quiero...Te quisiera.

Es, doncs, una mtsica acompanyada pel cant i les palmes i que té
poderosos signes d’identitat: els del poble gitano.
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La paraula.

La paraula és, sens dubte, l'estrategia més directa i dinamica perque el
missatge del pastor i dels predicadors arribi, facilment, als fidels i aquests captin
el seu significat sense dificultat, ja que tots ells comparteixen el mateix llenguatge i
la mateixa cosmovisié. Tots, predicadors i cristians, son gitanos. Tots, els uns i els
altres, utilitzen idéntic codi, identic llenguatge.

De vegades, la palabra és una lectura de la Biblia que es fa incomprensible
per als fidels. Aleshores, els predicadors fan que arribi a tots a través d'una bona
explicaci6 del text biblic. Per fer més assequible 1'explicaci6, els predicadors solen
fer referencia a aquelles situacions reals de I'entorn, que els cristians coneixen ben
bé i de manera directa.

Recordo aqui, precisament, la referéncia que el predicador va fer, un dia de
culto, a las maderas del patio de casa Joselin, predica ja esmentada en un altre apartat.

A més de la paraula de procedéncia biblica, els cristians aprenen, durant el
procés d’evangelitzaci6 i en les conversions, uns principis doctrinals basics, que es
transmeten de pares a fills. Aquests conceptes seran els que, durant la predica al
culte, els predicadors tracten de reforcar i repetir continuament.

Molts fidels coneixen passatges biblics, que han apres en el culte, a través de
la interpretaci6é que d’aquests han fet els predicadors amb les seves explicacions.

Exemples de predicaments sén: “la conversié del centurié roma” i “la
transformaci6 de l'aigua en vi”. En tots dos casos el predicador emfatitzava el gran
poder de Déu.

La lectura i la localitzaci6 sistematica de textos biblics, juntament amb
I'aprenentatge guiat dels passatges de les escriptures, sol ser molt important com a
garantia de fidelitat i compromis.

Moltes vegades, els predicadors utilitzen les seves propies experiencies dins
de la comunitat per inculcar els valors cristians. Les seves prediques insisteixen en
aquelles actituds i comportaments negatius que cal eliminar i, pel contrari,
assenyalar el bon cami que hi ha que seguir i que condueix a Déu.

Cada predicador té el seu propi estil. Durant la meva observaci6 participant
em vaig fixar en la forma de predicar de Pepe, el pastor suplent, i un obrero, també
anomenat Pepe. Una primera analisi deixava molt clar que cadasca d’ells deia
expressions marcadament repetitives.

Pepe, pastor suplent, no sabia ni llegir ni escriure i em confessa que sols

havia assistit a 'escola durant quinze dies. Quan tenia que predicar, semblava que
llegia la Biblia. Suposo, pel que m’havia dit, que ho feia de memoria. La seva
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manera d’expressar-se verbalment era molt pobra i de cada dues o tres frases,
sempre intercalava, reiteradament,: jGloria a Dios! jAleluya!

L’altre predicador, en canvi, semblava tenir més facilitat de paraula. El seu
vocabulari era més ric i variat. A més, sabia llegir. Els predicaments que duia a
terme eren més llargs encara que sempre reiterava les mateixes expressions: jLa
gloria, para Dios!. Amén. jLa gloria, para Dios!. Amén. Y...; A esa gloria?,; Mis glorial.

També vaig notar que, freqiientment, els predicadors fan bromes per tal
d’amenitzar la litargia. Els fidels riuen i semblen respondre amablement.

Encara que cada predicador fa servir un metode de predicament particular,
és evident que tots ells basen la seva metodologia en la continua repetici6é d’idees,
paraules i expressions. Tal vegada aixi, afavoreixen la comprensi6 del seu
missatge a un receptor, el gitano evangelic, moltes vegades analfabet. Malgrat que
és una religié basada en el Llibre, els pastors remarquen que saber llegir no és
necessari per exercir el seu ministeri. El poder de la paraula és el poder de la
palabra dita i interpretada a través de I'experiéncia quotidiana. Les converses amb
els pastors em remarquen aquesta idea, que allo que és important és
I’espontaneitat de la conversa amb Déu, no el fet de ser una persona “culta” o
coneixer fil per randa les Escriptures.

A més, fan servir formes d’expressié que també ajuden a aquest proposit de
pregaria espontania, no llegida, i del poder de la paraula viva, oral:
* La dramatitzaci6 gestual.
= L’as de maltiples tonalitats i timbres de veu.

7. 5. Secta o església?

Tal com he explicat al llarg d’aquest treball, les esglésies evangelistes de
Filadelfia sén independents entre si malgrat que, entre elles, mantenen algunes
relacions mitjangant les visites pastorals, de musics i vocals, fidels, convencions
etc.

La comunitat de gitanos evangelics és el primer nucli que es forma quan un
pastor o evangelista posa en practica el seu ministeri, testificar o evangelizar, és a dir,
captar noves animes per tal de poder fundar una nova església, culto . Quan el
nombre de conversos és considerable, la nova església és fundada.

Es per aix0 que, abans de considerar-la secta o església, parlaré
primerament de comunitat. Ferdinand Tonnies (“Comunitat i Associaci6é”, 1887,
citat a Jaume Vallverdt, “La dimensié socioinstitucional de la religi¢”, 2001, pag.
7), considerava la comunitat aquella forma d’associaci6é basada fonamentalment en
'afecte i 'emocid. Segons l'autor, en el si de la comunitat, les relacions socials es
busquen com un fi en si mateix i sén el resultat d’'una voluntat “natural” de base

afectiva i de l'experiencia compartida. En la variant concreta de la comunitat
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d’esperit, Tonnies diu que els interessos compartits, les relacions estretes i el sentit
d’identitat com a agrupacié diferencial (nosaltres) troben expressi6 en els grups
religiosos o sectaris. Aquest és el cas dels gitanos evangglics de Filadelfia.

Aquesta comunitat religiosa és un ambit en el qual els cristianos s’expressen,
es relacionen i duen a terme els seus ritus i la litargia. Es en aquest context on
afloren les emocions, la devocid i els sentiments més intensos. Aixi, doncs, “la
comunitat religiosa esdevé, també en aquest sentit, 'ambit de la immersi6 i la
motivaci6 espiritual per excel lencia” (J. Vallverdd, 2001, pag 8). Es també 1'espai
en el qual es poden manifestar interessos, creences, conducta de vida i signes
d’identitat dels seus integrants. Aspectes tots aquests que fan de cohesi6 i els
enforteixen com a grup o communitas.

També Durkheim (“Formas elementales de la vida religiosa” 1982, pag 14.
Citat per Jaume Vallverdd, 2001, pag 8) descriu la comunitat com a solidaritat
mecanica, igualitaria i d’estrets vincles interpersonals. I diu que allo col lectiu o
comunitari és el cas tipus d’allo sagrat. Insistint en l'aspecte grupal i en la
integraci6 social, aquest autor arriba a afirmar que “en la mesura que participa de
la societat I'’home se supera naturalment a ell mateix, tant quan pensa com quan
actua”. Un semblant sentit cohesiu es manifesta entre els gitanos evangelics, ja que
tots ells participen d'un culte i uns rituals comuns que serveixen per integrar-los
formant una unitat. I reprenent Durkheim tindriem que és aixi com el grup ritual
en conjunt es converteix en l'arquetipus d’església.

Un altre autor, A. P. Cohen (“The symbolic construction of community”.
1989 citat a Jaume Vallverdd, 2001, pag. 10) intenta analitzar 'experiéncia dels
membres, endinsant-se en 'estructura i en la dimensié simbolica de la comunitat.
Es aquesta la que en dltim terme atorga significats i identitat als seus participants.
L’objectiu principal de Cohen coincideix amb la meva percepcié de la comunitat
evangelica: “la comunitat és construeix simbolicament, com un sistema de valors,
normes i codis morals que proporcionen un sentit d’identitat als seus membres
dins un conjunt ben delimitat”.

Segons aquest autor, la comunitat s’entén com un constructe simbolic o
mental abans que estructural. Considera importants les relacions socials que
constitueixen la comunitat com a diposit de significats per als seus membres. La
comunitat existeix a la ment dels seus membres i per tant la realitat dels seus limits
o contorns també esta lligada a la ment, als significats que la gent els dona, no en
les seves formes estructurals. També en el cas de la comunitat evangelica, per
damunt d’aquestes formes i de la seva organitzacié6 congregacional minima, la
importancia rau en els sentiments compartits, en el mén simbolic com, en el seu
conjunt de creences, en les relacions entre els seus membres i en la reafirmaci6 de
la seva identitat.

D’altra banda, la teoria de V. Turner (“El proceso Ritual. Estructura y

£ z

antiestructura”.1988.) diu, la communitas “és el model d’interacci6 humana
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caracteritzat per vincles de solidaritat, la vida comuna intensa, la relacié
igualitaria, 'espontaneitat en el tracte i la companyonia”. Considera que la
comunitat estd destinada a convertir-se en estructura, és a dir, en un sistema
estructurat, diferencial i sovint jerarquic. En el cas de 'església evangelica de
Filadelfia, el primer grup de cristians que es forma pot considerar-se una
communitas. Ells I'anomenen església (per analogia a la primitiva església
cristiana), caracteritzada, com hem dit, per una organitzaci6 minima i poc
estructurada, a diferéncia de la formalitzaci6 i verticalitat que -segons els cristians-
son la causa de la crisi que pateix I'Església Catolica.

Segons Max Weber (citat a Jaume Vallverdd, 2001, pag. 17) cal distingir tres
criteris essencials que permeten distingir, en termes de “tipus ideals”, 1'església de
la secta:

a) La manera amplia o restringida de definir els membres del grup, segons

si aquest es limiten o no a les persones qualificades religiosament.

b) La relacié amb la societat general en forma de ruptura o acomodament.

c) La forma, carismatica o institucional, d’exercici de I'autoritat religiosa.

Ernest Troelsch, deixeble de Weber (citat a Jaume Vallverda, 2001, pag. 17)
va ser el primer gran teoric que va treballar amb dos grans models d’organitzaci6
religiosa com a tipus ideals. Ho va fer en el context del cristianisme, presentant-los
com a dicotomia: “ I'església com a tipus sociologic exclusiu, asserenat, transigent,
formalment organitzat, conciliatori amb el moén i construit per membres d’estatus
adscrit, és a dir, aquell que s’incorpora per naixement i és solemnitzat per mitja del
ritu baptismal. La secta, com a model oposat a I'eclesiastic, de caracter adquirit o
voluntari, exclusiu, entusiasta, vinculant, poc organitzat i d’actitud indiferent o
desafiant respecte al mén”.

Si tenim en compte aquesta diferenciacié de E. Troelsch, entre secta i
església, I'evangelisme de Filadeélfia, més bé sembla adaptar-se a la tipologia de
secta que d’església, ja que participa de tots els trets assignats a la secta:

* Model oposat a I’eclesiastic, al catolicisme.

» Associacionisme voluntari i estatus de membre adquirit mitjancant
'acci6 evangelista: testificar o evangelizar.

* Exclusivisme organitzatiu i ideologic.

* Entusiasme ritual.

» Sentit d’identificacié i vinculaci6 dels fidels.

* Estructura organitzativa minima.

* Relatiu trencament amb el mén o tensié respecte de 1'entorn (aquesta
vida sols és un cami per assolir la plenitud amb Déu).

» Intransigéncia doctrinal. Només és creible allo que conté la Biblia.

» Exigencia als seus membres de total lleialtat i solidaritat. Germanor: tots
els membres de la comunitat evangelica sén hermanos.

» Caracter marcadament etnic del moviment. Lligat a un ambient social i
cultural determinat: és un moviment religiés practicament gitano.
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Segons Jaume Vallverdd, les linies divisories entre aquests dos tipus ideals
son molt dificils d’establir i sovint un mateix grup o moviment religiés pot
vascular entre un tipus i l'altre. En realitat, el contrast entre I'església i la secta es
descriu més bé en termes historics i de poder, ja que un moviment religiés que
comenca com a secta minoritaria pot adoptar progressivament una estructura més
formal i acomodada a l'entorn, aixi com també guanyar en prestigi i
reconeixement social. En definitiva, les relacions entre secta i església estan
sotmeses a variacions historiques.

J. Milton Yinger i Bryan Wilson (citat a Jaume Vallverdd, 2001, pag. 19-20)
van demostrar que no totes les sectes s’adapten i formalitzen o burocratitzen
creixement, ni tampoc tenen, perque perdre el seu esperit militant i aillacionista,
sin6 que poden seguir oposant-se -més o menys frontalment- a la societat secular.
En el cas de I'evangelisme gitano, no puc dir si les seves caracteristiques sofriran
canvis en aquest sentit ja que és un moviment molt jove. El que si és clar és que el
discurs sobre les sectes és sempre un discurs emes des de l'ortodoxia, des del
poder i és un discurs acusador. Durant segles, en el mén occidental les sectes eren
grups segregats del catolicisme i la nocié de secta s’associava a cisma o heretgia,
nocions ja gairebé desaparegudes del llenguatge religios actual. L'església-tipus a
la que apel la Troelsch ha desaparegut practicament d’Europa i als Estats Units
mai no va arribar a existir plenament. En 'actualitat no es pot pensar en models
“purs” ja que moltes de les caracteristiques de les sectes poden ser valides si es
tracta de sectes cristianes, és a dir, grups escindits del catolicisme o de tradicions
protestants majoritaries. Pero, ni tan sols en aquest cas, es poden trobar sempre ni
en totes elles, (Jaume Vallverdu pag 20, 21).

L’evangelisme de Filadelfia, com ja hem vist, aporta moltes de les
caracteristiques atorgades a la secta. Pero, si ens situem en un marc més ampli ens
adonarem que el problema basic d’analisi no és tant la distincié entre els models
secta o església com el de la legitimaci6 social. Es a dir, hi ha unes institucions
legitimades, acceptades socialment i d’altres que no ho sén. La pertinenca a unes
o a altres determina la diferent percepcié que se’'n té i, finalment, el seu
reconeixement i estatus social.

Cal tenir en compte, quan parlem de legitimaci6 social, que en el cas gitano
hem d’afegir discriminaci6 social (racisme institucional) dels gitanos, que agreuja
més la distancia i la comprensié del que és o pot ser el culte, i, segurament, en
conseqiiencia, la imatge d’aquest com a secta.
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8. CONCLUSIONS

El tret fonamental del culto és que es tracta d'una església gitana encara que,
també en algunes comunitats, sén presents els paios. La nova fe ha representat per
al poble gitano una transformacié important no sols en l'aspecte religids, sin6
també en el social i cultural.

Totes aquestes transformacions han estat determinades pels canvis socials i
economics que en la tradici6 gitana s’han produit al llarg dels dltims anys. Els
gitanos nomades i procedents del medi rural sofreixen un primer desequilibri
quan es van assentar al medi urba. Com diu T. San Roméan, com fer front a aquesta
sedentaritzacié urbana, a la competéncia pel treball i pel terreny, a la capacitat del
poder per imposar el seu control? (T. San Roman, 1994, pag 233)

Tot aixo porta els gitanos a un desgast cultural:
* Grups de parents esquerdats per la distancia i la dispersi6 dels
interessos i activitats dels seus membres.
* Comunitats diferents obligades a concentrar-se en els mateixos
llocs i a competir entre ells, pels mateixos recursos.
* Ocupacions cada cop menys rentables que els fa competir,
gitanos entre gitanos i gitanos entre paios.
» Autoritats gitanes tradicionals relegades, en un sistema politic
tradicional desarticulat pels principis trastocats, per exigencies
impossibles de complir.
* Dificultats per mantenir una “llei gitana”, les normes de la qual
es refereixen, cada cop més, a situacions inexistents o impossibles
de mesurar en els seus termes com a conseqiiencia d’una
organitzacié desmuntada i una autoritat oblidada.

Davant de tots aquests factors, segueix T. San Roman, “sén molts els
gitanos que no poden practicar la seva cultura sense contradir les seves necessitats
i les seves aspiracions” (T. San Roman, 1994, pag. 233). Els gitanos que habiten als
barris Tombatossals/las Brevas, tan catolics com evangelics, manifesten clarament
que la seva tradicié gitana, la seva cultura, esta sofrint canvis. Ells no admeten que
s’estigui perdent, sin6é canviant, “no se estd perdiendo nada de lo nuestro; solo estd
cambiando”.

Aquests canvis, segons aquest collectiu, sén presents en alguns fets
puntuals tal com:

* El poder dels ancians minva davant els membres més joves dels
llinatges que s’adapten millor al medi urba i a les noves possibilitats
que aquest ofereix.

* Apareixen noves ocupacions, nous treballs, sobretot la venda
ambulant pels mercats setmanals de la provincia.

* Unnou poder adquisitiu, degut al canvi economic.

83



* Les dones assoleixen un nou estatus. S6n venedores ambulants i
porten l'economia familiar. Adquireixen, aixi, un paper social més
rellevant.

» Accés dels nens ijoves a I'educaci6.

* Els més joves s’adapten amb dificultat a un medi social i cultural
nou i van adquirint nous habits i nous costums.

* Enfrontaments i tensions, entre families, de tipus social, econdomic
i cultural.

* Alguns membres del col lectiu gitano han trobat un cami facil de
fer diners: la droga.

* Els mateixos gitanos, estructuralment separats en catolics i
evangelics.

Tots aquests canvis han fet trontollar les estructures tradicionals del poble
gitano i, com a conseqiiencia, ha generat una crisi dels valors tradicionals. Aixi ho
expressa José Peralta, obrero i, al dia d’avui, ja pastor al front d'un nou culto:

Nosotros éramos quinquilleros, tratantes de ganado. Pero, las cosas han cambiado.
Nuestra cultura ha sufrido muchos cambios; la tradicion estd cambiando; los jovenes tienen
otros intereses.

En el culto tratamos de unir la fe y el amor a Dios con nuestra tradicion. No
queremos que nuestra cultura se pierda. En el culto nos sentimos unidos, como pueblo.
Nuestras alabanzas son canciones a Dios, pero expresadas con nuestro cante, tonadillas,
flamenco. Nos expresamos a Dios con nuestra musica. Y tenemos que respetar nuestra
tradicion y nuestra cultura.

Davant de totes aquestes transformacions, es produeix una imperiosa
necessitat de noves estrategies per la pervivencia d’aquesta cultura mil lenaria: Es
el culto una d’aquestes estratégies?

Primerament, el culto és un moviment religios gitano i dirigit per gitanos.
Predicadors i cristians, tots, utilitzen els mateixos codis. Dona resposta a les
necessitats vitals i culturals del grup i aqui, penso, que rau la seva acceptacio:

* El culte pretén suplantar l'autoritat que han anat deixant els
ancians per l'autoritat dels pastors i substituir la llei gitana per la llei
de Déu.

* El resultat d’aquesta pretensié no suposa cap trencament respecte
a la tradicié. Més bé és una interaccid entre totes dues forces, tradicidé
i religio.

» FEl culto superposa, al sistema de parentiu, una nova forma de
relaci6 i vincle social: “la germanor”. Tots els cristians son fills de
Déu,” Dios es nuestro Padre que vela por nosotros”.

* Com a conseqiiencia d’aquesta germanor, s’han originat nous
valors: la solidaritat, la cooperacio, la convivencia i el perdé, no ja
sols entre membres d'un mateix llinatge, siné ampliats i
universalitzats.
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* Es també un gran moviment de renovacié moral, en el qual el
grup es recolza davant la necessitat de sobreviure.

Per al grup de cristians, el culto ha tingut i té una gran transcendencia ja que
compleix importants funcions socials:

= Esalli on els gitanos evangelics es relacionen i se senten units com
a poble, “aqui nos sentimos unidos”.
* També aparta als joves de “la mala vida”: droga i alcohol. Ser
cristia suposa no freqiientar bars, discoteques, no ingerir alcohol, ni
drogues, no delinquir i respectar totes les persones.
* En el culto es reforca la idea que pels cristians sols hi ha dos
camins: “estar con Dios” o “estar en el mundo”. “Estar en el mundo”

I 4l

equival a “estar con el demonio”, “estar en pecado”.

Les noves creences compleixen, també, la funcié d’educar als nens i als
joves, encara que entrin en contradiccié amb la necessitat d"una educacié “paia” i
amb la necessitat d’aprendre uns coneixements practics com ara llegir i escriure.
Pels cristians és més important la fe en Déu que l'educaci6, segons el sistema
establert per la societat receptora. El culte ha portat els fidels a menysprear alguns
dels valors de la societat que els envolta. Tal és el cas de la seva consideraci
respecte del sistema educatiu establert. El culte els fa sentir un concepte
d’educacié molt diferent d’aquest. Per a ells, els ensenyaments, la paraula de Déu i
els textos biblics sén font de saviesa, vida i educaci6. El fidel rep tantes i tant
significatives llicons en la seva assisténcia al culte que pensa que aquesta és millor
escola que la propia escola. Malgrat aquesta idea general, no deixen de reconeixer
que els estudis escolars son necessaris per a determinats aspectes de la seva vida
laboral: el Instituto es importante porque sin el graduado no puedes hacer nada y el culto
es necesario para no tomar alcohol ni drogas. Me estrujaria el celebro, no sabria decir... Sin
el Instituto no podré trabajar y sin el culto no aprenderia cosas buenas, cosas de Dios.
(Emilio, 12 anys).

Amb totes aquestes contradiccions, els membres del culto, els gitanos
practicants, han aconseguit mantenir unida la familia davant tota la serie de
perills que l'amenacaven: droga, delingiiencia, marginacié. El culte no els
proporcionara benestar de tipus material /economic, ni té implicacions politiques,
pero si els atorga un bé espiritual i psiquic que, manifestament, ha significat per a
molts dels fidels una veritable ra6 de vida, de resposta als greus problemes i
situacions amb els que la vida colpeja. La pau i forca interior que les reunions
diaries al culte déna als practicants, els ajuda, i molt, en les seves relacions amb el
context social que els envolta, malgrat siguin vistos amb escepticisme o recanca
tant pels paios com pels altres gitanos. Amb els seus dogmes i les seves
prohibicions ha modificat la vida religiosa i social dels cristians. Malgrat aquests
canvis, també suposa un refor¢ de les tradicions gitanes i, especialment, de la
identitat gitana.

Aixi, doncs, la vida social i les creences estan imbricades de tal manera que
no es pot entendre una sense l'altra. Es, doncs, un espai d’interaccié social i de
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creaci6 cultural. El culto, com és ja sabut, representa un trencament en les creences,
pero, també un refermar alguns valors tradicionals gitanos. Valors tal com:
* Potenciar aspectes més conservadors respecte a la dona:
virginitat, submissi6 i obediencia al marit.
* Conservar el ritual de la boda gitana.
* Inculcar el respecte dels joves als adults.
* Obedieéncia al pastor i els obreros.
* Reforgar el sentiment de pertinenga al grup i estrenyer els lligams
entre els seus membres.
* Potenciar el sentiment d’identitat com a poble diferent de la
societat receptora.

El culte, doncs, se sustenta en la tradicié gitana. Els cristians que tenen el
poder dins la comunitat, s’esforcen continuament per mantenir i respectar aquesta
tradici6, per mantenir un equilibri entre les noves creences i la seva cultura.
Aquest fet no ens ha de sorprendre ja que els predicadors, com a gitanos que son,
coneixen bé la dinamica del grup i els sentiments dels cristians envers el seu poble.
Aixi, doncs, es tracta tan sols d’una transferencia de poder, d'un poder diferent,
un poder amb un taranna religiés pero imbricat fortament en les seves arrels.

Finalment, el culto, segons el meu parer, és un intent de conservacié de la
propia tradicié, una nova estrategia per a la pervivencia de la cultura gitana, un
capacitar als seus membres d"un gran sentiment d’identitat: la identitat del poble
gitano.

86



10.

11.

12.

13.

14.

15.

9.- BIBLIOGRAFIA.

ARDEVOL, ELISENDA, CISTERO, JOSE I MARCOS, CELIA. 1990. El
campamento gitano de Riu Sec. R.T.S. Editat per: collegi de diplomats en
Treball Social i Assistents socials de Catalunya.

SAN ROMAN, TERESA. 1986. Entre la marginacion y el racismo: reflexiones
sobre la vida de los gitanos. Madrid: Alianza Edit.

ACTAS DE UN CONGRESO. 1995. Los gitanos en la historia i la cultura. Edita la
Junta de Andalucia. Consejeria de Trabajo y asuntos Sociales.

SAN ROMAN, TERESA. 1994. La diferéncia inquietant, noves i velles estrategies
culturals dels gitanos. Barcelona: Fundaci6 serveis de Cultura Popular: Altafulla
(Cultura Popular; 14).

SAN ROMAN, TERESA. 1976. Vecinos gitanos. Madrid: Akal.

JORDAN PEMAN, FERNANDO. 1991. Religiositad i moralitad de los gitanos en
Espanya. Asociacion Secretariado General Gitano.

SAN ROMAN, TERESA, KNIPMEYER MARY Y GONZALEZ BUENO,
MARTA. 1980. Escuelas, pueblos i barrios: tres ensayos de antropologia
educativa. Madrid. Akal.

SOLE, CARLOTA. 1996. Racismo, etnicidad i educacién intercultural. Lleida.
Universitat de Lleida.

LEBLOND, BERNARD.1993 Los gitanos de Espafia. El preci6 y el valor de la
diferencia. Barcelona: Gedisa.

KENRICH, DONALD, 1995. De la India al Maditerrdneo. La migracién de los
gitanos. Madrid: Presencia Gitana (Interface; 3).

GARRIGA, CARME Y GIMENEZ, ANNA. 1998. Ostelinda, jo vinc de tot arreu.
Barcelona. La Galera.

LIEGEOIS, JEAN-PIERRE. 1987. Gitanos e itinerantes. Madrid: Presencia gitana.
WANG KIRSTEN; DIAZ BRETONES, MA.TERESA; ENGEL, MARIA. 1990.
Mujeres gitanas ante el futuro. Madrid: Presencia Gitana. (Mestepé Ta
Machiria;?2)

CLEBERT, J. P. 1965. Los Gitanos. Barcelona. Ayma, S. A. Editora.

CEBRIAN ABELLAN, AURELIO. 1992. Marginalidad de la poblacién gitana

87



espafiola. Universidad de Murcia.
16. DONATE SEBATIA, JOSE M. 1970. Gitanos a Villarreal. Villarreal: (s.n)

17. BARTH FREDERIK. 1976. Los grupos étnicos y sus fronteras. México, D.F:
Fondo de Cultura Econémica.

18. CANTON, MANUELA. 1997. “Evangelismo gitano i creatividad religiosa.
Como se piensan los gitanos”. Sevilla. Rev. de Antropologia n° 14.

19. VALLVERDU JAUME. 1999. “Movimientos religiosos carismaticos y extaticos”.
Santiago de Compostela. VIII Congreso de Antropologia. FAAEE/AGA.

20. OTIS GEORGE. 1998. “Religiones y sociedad. Los evangelismos en México”. N°
1 México. Secretariado de Gobernacion.

21. DROOGERS ANDRE. 1991. “Visiones paraddjicas sobre una religion
paradogica”. Costa Rica. DEI

22. CANTON DELGADO MANUELA. 1996. ““Creer y curar” en Guatemala. A la
conversion religiosa (pentecostal) por la sanacién fisica”. Granada. Biblioteca de
Etnologia. Diputaciéon Provincial de Granada.

.23. ARDEVOL ELISENDA I MUNILLA GLORIA. 2001, Antropologia de la Religi6.
Universitat Oberta de Catalunya.

24. PUJADAS JOAN J. 1999. Etnografia. Universitat Oberta de Catalunya.

25. MEDINA BAENA, SALVADOR. 1999. “Ruptura y continuidad en la communitas
religiosa. Un caso de escision en la Iglésia Evangélica Filadelfia”. Actas del VIII
Congreso de Antropologia 20-24 de Septiembre 1999. Asociacion Galega de
Antropologia.

26. SENTIS MATE, R. “La opcién sectaria religiosa como estrategia de
supervivencia étnica: el caso del pentecostalismo gitano”. 1999. Actas del VIII
Congreso de Antropologia 20-24 de Septiembre 1999. Asociacion Galega de
Antropologia.

27. MENA CABEZAS, IGNACIO R. 1999. “Las lenguas del espiritu: glosolalia,
identidad étnico-religiosa y cambio cultural”. Actas del VIII Congreso de
Antropologia 20-24 de Septiembre 1999. Asociacion Galega de Antropologia.

28. MARCOS MONTIEL, M. CRISTINA. 1999. “Adiccién a tu palabra. Legitimacién,
deslegitimacién y reinterpretacion de las practicas curativas en la Iglesia de

88



Filadelfia”. Actas del VIII Congreso de Antropologia 20-24 de Septiembre 1999.
Asociaciéon Galega de Antropologia.

29. ttp:/ /www.el-mundo.es/larevista/num165/textos/ gita2.html

30. http:/ /www.aulazero-va.org/ gitanos rel

31. http:/ /www.unionromani.org/ pueblo.htm

32. http:/ /centros.mec.es/cp.maria.de.molina/ gitanos.html

33. http:/ /web.jet.es/ gea21/mteorico/apuntes/anexo2.htm

89



