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1. Algunes categories d’analisi per al treball
psicopedagogic

1.1. Introduccio

Amb la finalitat d’ordenar el meu treball al llarg dels anys, he fet s de diferents
categories que m’han permeés (i em permeten encara) un acostament concret
a la realitat, aixi com practicar diferents maneres d’ordenar-la i concebre-la.
Per a aix0 m’agrada pensar el treball des del que ens anuncia Bourdieu: «hi
ha una correspondéncia entre les estructures socials i les estructures mentals,
entre les divisions objectives del mon social —particularment en dominants i
dominats en els diversos camps- i els principis de visi6 i divisié que els agents

apliquen» (1989, pag. 7).

Al llarg d’aquests materials didactics, i en diferents formats i intensitats, han
anat apareixent aquestes categories, algunes vegades de manera repetitiva i
altres vegades usades per a temes molt concrets sense transcendir la tematica
inicial. En el treball d’ordenaci6 i d’organitzacié m’he inspirat en dos textos
que han fet (de manera molt més amplia i extensa) un treball en la mateixa
direcci6. Es tracta del llibre de Mieke Bal Conceptos viajeros en la humanidades.
Guia de viaje (2009) i de 'obra de Carlos Skliar Lo dicho, lo escrito, lo ignorado.
Ensayos minimos entre educacion, filosofia y literatura (2011). Aix0 planteja Skliar
a la contraportada del seu llibre:

«Lo dicho, lo escrito, lo ignorado és i no és, malgrat les aparences, un llibre de definicions
de paraules. Fs i no és un diccionari. Es i no és un llibre que intenta decidir, establir i fixar
un lexic, un vocabulari que pretengui ensenyar alguna cosa.[...] Hi ha moltes paraules
que han caigut a terra. I les trepitgem i dissimulem pensant que no hi sén o les amaguem
impunement sota la catifa de la voracitat del progrés fins a abandonar-les, polsegoses,
en nom de la rad creixent.»

Una mica de tot aix0 esta present en I’enfocament que pretenc donar als textos
de conceptes de les pagines segiients.

Per la seva banda, Bal ens diu en la presentaci6 del seu llibre: «aquest llibre
es pot llegir com si fos una guia de viatges esbossada, esbossada per la seva
parcialitat, ja que es basa, sobretot, en els meus propis viatges» (2009, pag. 9).
En el meu cas, no és una guia de viatge, per0 si que forma part de la meva
caixa d’eines (en aquest cas, eines intel-lectuals) que em permeten disposar de
conceptes als quals puc agafar-me per a poder treballar, per a poder entendre la
realitat educativa que m’envolta, els actors que hi transiten i les interrelacions
que acaben sent el fonament que els uneix. El que presento, salvant les grans
distancies i des d'una posicié modesta, és una mica d’allo que deia Foucault:

Citacio

«Avui estem coberts de pa-
raules indtils, en quantitats in-
gents, de paraules i d’'imatges.
[...] El problema no consis-
teix a aconseguir que la gent
s’expressi, sin6 a posar a la se-
va disposicié vactols de so-
litud i de silenci a partir dels
quals podrien arribar a tenir al-
guna cosa a dir. Les forces re-
pressives no impedeixen ex-
pressar-se a ningy; al contrari,
ens forcen a expressar-nos.|[...]
El més desolador del nostre
temps no sén les interferénci-
es, sind la inflacié de preposici-
ons sense gens d’interés.»

G. Deleuze (1996). Conversa-
ciones. Valéncia: Pre-Textos
(pag. 206).

Citacio

«Es forca frequient sentir o lle-
gir que el llenguatge de la me-
dicina, com tots els llenguat-
ges especialitzats, és precis,
univoc, neutre, homogeni, ob-
jectiu i altres qualificatius simi-
lars; la qual cosa, si conveng

a alguns, a d’altres ens porta

a preguntar-nos de quin llen-
guatge de la medicina parlen
o, millor, en quina medicina
estan pensant.»

B. Gutiérrez (2004, pag. 15).
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«Soc un artificier. Fabrico una cosa que serveix, en definitiva, per a un setge, per a una
guerra o una destrucci6. No estic a favor de la destrucci6, sind que es pugui seguir enda-
vant i avancar, que els murs es puguin derrocar. Un artificier és en primer lloc un geoleg,
algli que mira amb atenci6 els estrats del terreny, els plecs i les falles. [...] Un cop esta
tot ben localitzat, queda alld experimental, el tempteig. Envia exploradors i situa vigies.
Demana la redaccié d’informes. Defineix immediatament la tactica que cal emprar. La
sapa? El setge? L'assalt directe? O sembrar mines? El metode, al cap i a la fi, no és altra
cosa que aquesta estrategia.»

R.-P. Droit (2006). Entrevistas con Michel Foucault. Barcelona: Paidos (pag. 74).

1.2. Alteritat

Darrere de cada perspectiva, filosofia, técnica o model d’intervencié trobem
amagada una antropologia amb la seva particular visi6 i concepci6 de I’home,
del subjecte a qui vol ajudar, guarir, educar o acompanyar. En afrontar la qiies-
ti6 de l'alteritat, cal dedicar un espai a la reflexié d’algunes premisses que de-
fineixen 1’ésser huma. No és sobrer recordar que darrere de cada situaci6 social
concreta trobem la presencia d'un ésser huma que estructura la seva realitat
i que aquesta forma part de la seva biografia, encara que el veritablement im-
portant seria que no es definis (només) pels seus aspectes negatius (discapaci-

tat, toxicomania, malaltia mental, etc.). Tal com Edgerton apunta:

«[...] aquestes persones no poden creure alhora que sén discapacitades intel-lectuals i
conservar la seva autoestima personal. [...] Aquest aspecte és essencial, perque l'estigma
de la discapacitat intel-lectual domina tots els vessants de 'existéncia d’aquests pacients.
Fins que no considerem aquest fet, no podrem comprendre res de la seva existéncia.»

R. B. Edgerton (1967). The Cloack of Competence: Stigma in the Lives of Mentally Retarded.
Los Angeles / Berkeley: University of California Press.

Per la seva banda, Stiker diu:

«Que ens pot aportar I'antropologia quan estudia les designacions i classificacions rela-
tives al que anomenem avui dia persones amb discapacitat? Aquestes persones, amb ca-
racteristiques diferents de les de la majoria, apareixen com a “alteritats”. L'antropologia
tracta de les alteritats, estiguin situades fora de la societat de ’antropoleg o a l'interior de
la seva societat. Les persones amb discapacitat no formen un grup homogeni. No es trac-
ta d’observaci6 participant. Per contra, hi ha en tota societat designacions i practiques
socials especifiques que concerneixen el que anomenem deficiencia.»

H.-J. Stiker (2009). «Comment nommer les déficiences?». Ethnologie Frangaise (vol. 3,
num. 39, pag. 463-470).

No és facil trobar-nos amb professionals de la psicopedagogia que no s’hagin
preguntat mai per l'alteritat com a ontologia creadora de «realitats», i per ai-
x0 és dificil que es relacionin amb els subjectes de la psicopedagogia sense
prejudicis. Les categories que el converteixen en l’altre (pero en el seu sentit
més negatiu) sén les que imperen en bona part de les practiques professionals
al llarg de les diferents etapes historiques. Compartim amb Robert Murphy
que «el discapacitat [jo afegeixo l'altre, el diferent de nosaltres] no ha sortit
d'una raca a banda, és una metafora de la condici6 humana. Els discapacitats
constitueixen una humanitat reduida a 1'essencial, la qual cosa en fa admira-
bles subjectes de recerca antropologica» (1987). I des d’aquesta perspectiva ca-
da vegada té menys sentit parlar de realitats dicotdmiques (normal/anormal,
etc.). En qualsevol cas, aquest exercici sobre l'alteritat m’ha permes pensar-la
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com una possibilitat més de reflexi6 tedrica, que pot ajudar i alimentar les in-
tervencions en el context de la vida diaria. La visi6 antropologica que es tingui
sobre l'alteritat interfereix en cada moment i en cada procés de les maneres
de pensar la psicopedagogia.

Robert Murphy

Robert Murphy va adquirir una paralisi progressiva quan era antropoleg especialitzat en
els indis mundurucu i en els tuaregs; ensenyava matéries relacionades amb la seva espe-
cialitat antropologica a la Universitat de Columbia. La seva nova condici6 «corporal» va
fer metamorfosejar el seu objecte d’estudi, i va comencar a treballar des de metodologies
com l'autoetnografia. Amb anterioritat a The Body Silent, havia publicat An Overture to
Social Anthropology (1979).

1.3. Arxiu

Podem arribar a pensar i definir els subjectes de la psicopedagogia com aquells
sobre els quals s’escriuen i registren informacions de les seves vides quotidia-
nes. De la majoria de persones s’escriuen dades i informacions (i de manera
exagerada en la societat de la informacid, especialment mitjancant registres
visuals, pero també de les dades i informacions que es publiquen a les xarxes
socials), pero en el cas de les persones que s6n acompanyades per professio-
nals de la psicopedagogia, aquesta relaci6 amb l'arxiu és molt més clara i di-
recta. Si la mirada contemporania registra aquestes situacions convencionals,
no ha passat el mateix en analitzar la perspectiva historica de les persones amb
discapacitat. Elles s"han quedat al marge de la seva propia historia i en el seu
lloc han emergit practiques i sabers que les han pensat i definit, categoritzat
i normalitzat. Perd, malgrat aix0, és imprescindible treure a col-laci6 el que

Foucault anunciava:

«[...] anomenaré arxiu no a la totalitat de textos que han estat conservats per una civilit-
zacid, ni al conjunt de tracos que han pogut ser salvats del desastre, sind al joc de regles
que determinen en una cultura l’aparici6 i la desaparicié dels enunciats, el seu romanent
i la seva desaparicio, i Iexisténcia paradoxal de fets i coses.»

M. Foucault (1968). «Sur 1'archéologie des sciences. Réponse au Cercle d’épistemologie».
Cabhiers pour 'analyse (nGm. 9).

Per a Heredia, I’arxiu consisteix en:

«[...] un o més conjunts de documents, sigui quina sigui la seva data, la seva forma i suport
material, acumulats en un procés natural per una persona o instituci6 publica o privada
en el transcurs de la seva gestio, conservats, respectant aquell ordre, per a servir com a
testimoni i informaci6 per a la persona o institucié que el produeix, per als ciutadans o
per a servir de fonts d’historia.»

A. Heredia (1989). Archivistica general. Sevilla: Diputacié Provincial de Sevilla (pag. 27).

Buscar en els «arxius» dels subjectes, i especialment en els dispositius que els
han definit i assetjat, és un exercici que ha de comencar qualsevol possible
discurs critic al voltant d’aquests col-lectius. Tal com ens anuncia criticament
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Fierro, «qui no coneix la historia esta condemnat a repetir-la. Pitjor encara,
esta condemnat a repetir-la precisament en els seus errors» (1984, pag. 403).
També per a Farge:

«'arxiu és constantment una manca [...], la manca oposa una preséncia enigmatica a
I’abundancia de documents. Les frases que ’escriva va copiar produeixen la il-lusié que
es pot congixer tot, i és una equivocacio; la seva profusié no és sinonim de coneixement
[...], 'arxiu va crear un buit i una manca que cap saber no podra satisfer.»

1.4. Compassio

Si analitzem una de les definicions prototipiques del mot compassio, trobarem
que s’entén com a «calc semantic o traducci6 del mot grec cuurtddeia (sympat-
hia), paraula composta de guvitdoyw + = guuTtdoyw, literalment ‘patir junts’,
‘tractar amb emocions’, ‘simpatia’; és una emocié humana que es manifesta
a partir del sofriment d’un altre ésser. Més intensa que l’empatia, la compas-
si6 descriu ’enteniment de 1’estat emocional de l'altre, i sovint és combinada
amb un desig d’alleujar o reduir el seu sofriment». Sofrir junts, baixar al pou
de l'altre, compartir sofriments, dolors i vivencies, estar al costat d’ell en tot
moment, sén diferents expressions que es vinculen i es dibuixen proximes a

la idea de compassio.

Pietas

En alguns diccionaris (com és el cas del Vocabulaire Européen des Philosophies) la definicio
de compassio remet al mot pietas. En aquest cas, es defineix la pietas com «le sentiment
du devoir ou, plus exactament, comme la disposition a remplir son devoir envers qui
I'on en a».

El precepte de la compassio, que esta present en els textos centrals de totes les
tradicions religioses, espirituals i etiques, ens convida a tractar sempre els altres
com ens agradaria que ens tractessin a nosaltres. Per a Melich, la compassio
esta relacionada amb la idea que:

«[...] cadascq, sigui qui sigui, vingui d’on vingui, no té altre remei que configurar provi-
sionalment espais de proteccid, fragils ambits d’immunitat, enfront de la irrupcié ame-
nacadora del contingent i de I'imprevisible. Per la nostra condici6 finita i vulnerable, ens
passem la vida buscant refugis fisics i simbolics.»

J. C. Mélich (2010). Etica de la compasion. Barcelona: Herder (pag. 14).

La compassio ens desafia a comprometre’ns incansablement per a alleujar el
patiment de tots els éssers, i aixi ens assabentem i ens adonem que no ens
considerem el centre del mén, perd precisament per a poder col-locar altres en
aquest lloc central. Entesa des d’aquesta perspectiva, defineixo la compassio
com un desplacament de la meva posicié central cap a una posicié compar-
tida, comunitaria, en la qual el jo deixa pas a un nosaltres. L'operaci6 de la
«compassio» es troba directament relacionada amb les teories contemporanies
de la «relaci6 amb l’altre»: la cura, l'acompanyament, la teoria del care, etc.
Boixareu ens recorda que «hi ha una faula de Hyginus on es diu que Cura va
donar forma a I’home i per aixd Cura I'ha de posseir mentre visqui. També hi
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ha un passatge de Séneca en el qual es diu que el bé de I'home es realitza en
la Cura, en el sentit de la sol-licitud» (Boixareu, 2010). Es tracta, en definitiva,
d’una actitud fonamental en 1’exercici de I’educacié social.

1.5. Cos

Hi ha moltes aproximacions possibles a 'estudi del cos en funcié de la disci-
plina en la qual ens situem. En la majoria de disciplines cientifiques, 1'estudi
del cos ha estat un tema «marginal» a excepcio de la proposta defensada en
el projecte socioantropologic de Turner, en el qual el cos passa a ser proposat
com el tema central de la sociologia (1982). Le Breton també ens convida a
llegir alguns autors que han estat significatius per les seves propostes sobre la
teoria del cos:

«[...] le corps fait alors une entrée royale dans le questionnement des sciences sociales: J.
Baudrillard, M. Foucault, N. Elias, P. Bourdieu, E. Goffman, M. Douglas, R. Birdwhistell,
E. Hall, par exemple, croisent les mises en jeu physiques, les mises en scéne et en signes
d'un corps qui mérite de plus en plus l'attention passionnée du champ social.»

D. Le Breton (1991). «Sociologie du corps: perspectives». Cahiers Internationaux de Socio-
logie (nGm. 90, pag. 131-143).

Un dels autors que ha treballat amb més rigor perque el cos es convertis en
objecte d’estudi des de diferents disciplines ha estat Bryan Turner. Es a partir
de la publicaci6 de The Body and Society (1984) que comenca a crear «escola, i
al seu voltant s’agrupen diversos investigadors que duen a terme, també des de
multiples disciplines, altres mirades als cossos. El seu llibre The Body and Society
ha estat reeditat i revisat i ha passat a ser una lectura habitual de les facultats
de Ciéencies Socials, perd també en facultats de Medicina (Good, 1994). Turner
beu de les fonts de Foucault, Merleau-Ponty, Marx, Feuerbach i Freud, entre
altres. Una de les aportacions més significatives per al tema que ens ocupa és la
seva proposta de considerar el cos el tema central de la teoria social contem-
porania. Ho justifica dient que el pensament feminista ha posat en joc el tema
del cos en criticar el determinisme del cos sexuat, perque el cos és 1'objectiu
d’un ampli mercat de consumidors i perque des de la medicina s’han produit
importants modificacions que replantegen el concepte mateix de malaltia i
quina relacio presenta amb el cos. Part del seu projecte de fonamentaci6 de
la sociologia del cos s’erigeix en contra de la seva interpretaci6 exclusivament
biologicista. Sobre aquest tema dira al comencament de El cuerpo y la sociedad:
«L'estudi del cos és d'un interes sociologic genui, i és una desgracia que bona
part del camp es trobi ja ple de gom a gom d’intrusions trivials o irrellevants:
el neodarwinisme, la sociobiologia, el biologisme» (Turner, 1989, pag. 30). Al
llarg de la seva obra tindra present que escriure sobre el cos no esta lliure de

contradiccions:
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«Tenim cossos, perd alhora som cossos; la nostra corporeitat és una condicié necessa-
ria de la nostra identitat. No podem deslligar la nostra persona dels nostres cossos, tot
i que sovint mantenim amb “el nostre cos” relacions de contrarietat. Aquesta contrari-
etat es manifesta quan la corporeitat[...] és amenacada per la malaltia, perd també per
I’estigmatitzaci6 social; ens veiem forcats a fer treballs facials i reparacions corporals.»

B. Turner (1989). El cuerpo y la sociedad. Mexic: Fondo de Cultura Econémica.

La seva influéncia sera evident en les discursivitats corporals, especialment
amb algunes de les seves aportacions més contundents.

Corporeitat

«La corporeitat es podria entendre com el simulacre de la mateixa construcci6 del
cos i dels textos on un nombre limitat d’elements, que no son encara signes, siné
marques semiotiques, permeten crear la representaci6 psiquica de continguts i la seva
traducci6 en llenguatges des d'un mateix sistema semiotic permanent o estable. La
corporeitat no és cos visible, sin6 el sistema organitzador del visible, parlable o pen-
sable, i, com a tal, es pot veure la gramatica inconscient amb la qual va ser construit.»

V. Fuenmayor (2005). «Entre el cuerpo y semiosis: la corporeidad». Opcidn (vol. 48,
num. 21, pag. 125).

1.6. Discapacitat

La discapacitat al llarg de la historia ha estat un problema social, perque la
seva historia es confon amb la nostra, que no és altra que la de la diferenciaila
de les nostres reaccions davant d’aquesta diferencia. En aquest sentit, parteixo
de la premissa que la persona amb discapacitat no és una maquina defectuosa
que cal reparar (reeducar, readaptar, rehabilitar, resocialitzar, etc.), sind que es
tracta d’'un subjecte que es desenvolupa segons la seva propia forma i modalitat.
Aquesta concepci6 fonamentada exclusivament en la persona s’ha trencat, tal

com afirma Montero:

«[...] 1a construccié administrativa de la discapacitat ha passat de ser considerada un fet
individual en tractar-se com a fenomen social. S’ha produit un canvi en la concepcié:
d'un esdeveniment aillat, personal, que requereix una compensacié (caritat), a un feno-
men social que exigeix drets i integraci6.»

J. M. Montero (1998). De la exclusion a la integracion. Un ensayo sobre la situacion social de

los minusvdlidos. Madrid: Escuela Libre Editorial.

Si volem anar una mica més enlla del que s’ha plantejat fins aqui, ho podem
fer amb la proposta de Hacking (1999, pag. 6):

¢ «Disability is not the same as impairment, and cannot be understood pro-
perly on the basis of impairment.

e The Western conception of disability as an individual’s biological condi-

tion is incorrect and harmful.

e  We would be much better off if the individualistic way of thinking con-
cerning disability were done away with, or at least radically transformed.»
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Descoberta la condicié de constructe de la discapacitat, la meva intencio al
llarg de determinats textos ha estat oferir una mirada critica a la construccio
discursiva de la realitat. Perd no oferir una mirada critica pel plaer de «des-
construir», sind per «construir» realitats no opressives per als subjectes amb
discapacitat.

Afirma Korff-Sausse que les Gorgones terrorifiques (fent referéncia al mite grec)
sOn una metafora emblematica de tot el que pot representar la persona amb
discapacitat (2001, pag. 17). Medusa, en la mitologia grega, era una de les tres
Gorgones que, considerades monstres, habitaven el regne dels morts. Amb els
seus cabells, que no eren altra cosa que serps, horroritzaven els qui s’atrevien

a mirar-les directament als ulls'. La seva mirada era tan penetrant que tenia la
capacitat de convertir en pedra els qui la miraven. Medusa, en I'imaginari so-
cial, s6n les persones amb discapacitat. Mirar-les ens provoca aquesta paralisi,
ens deixa petrificats, per la impossibilitat de poder entendre qué hi ha darrere
de la discapacitat. Per al classicista J.-P. Vernant, les Gorgones constitueixen
una mascara, en la qual la monstruositat ens fa jugar amb multiples interfe-

réncies entre I’huma i ’animal. Per a Vernant:

«La cara de Gorgona ¢s 1’Altre, el doble de nosaltres mateixos, I’Estranger, en reciprocitat
amb la nostra figura com si es tractés d’'una imatge reflectida en el mirall, perd una imatge
que seria al mateix temps menys i més que nosaltres mateixos, simple reflex i realitat
del més enlla, una imatge que ens atraparia, perque en lloc de reenviar-vos només a
I’aparenca de la nostra figura, de reflectir la vostra mirada, representaria I’horror terrorific
d’una alteritat radical, amb la qual nosaltres mateixos ens acabarem identificant, i es
convertira en una pedra.»

J.-P. Vernant (1985). La mort dans les yeux. Paris: Hachette (pag. 16).

La discapacitat ens confronta amb els limits del que nosaltres considerem hu-
ma. Tenim el costum de pensar que és el retard mental, sobretot, el que ens
reenvia a aquest espai de fronteres socials. Aquesta creenca, no obstant aixo,
no és del tot certa, ja que moltes discapacitats fisiques (i malalties) provoquen
sensacions molt contradictories en els subjectes. Per a Roudevitch es tracta de
tenir present que:

«[...] quan el desig semblava orientar-se, la postura intervenia per a mostrar el contrari.
O millor encara, res no ens feia creure en les profunditats dels seus pensaments: cap
demanda no es feia mai evident.[...] El cos, convertit en boig i al mateix temps desviat
de la seva funci6 primera de relacié amb el mén, fa perdre a cadascun els trets que ens
fan reconéixer l'altre com a nosaltres mateixos, com a éssers de relaci6.»

M. Roudevitch (1995). «J’ai sur mon corps un masque». Contraste (nam. 3).

1.7. Liminaritat

Parlo de subjecte i liminaritat amb la intenci6 de situar algunes de les produc-
cions instal-lades en el cor mateix de la comunitat. La liminaritat (aquest es-
pai fronterer que serveix al seu torn per a incloure i per a excloure) és un dels

elements claus per a entendre el que es podria designar com una antropologia

(1)0Vidi, a Les Metamorfosis, hi fa
referencia.

Paraules sobre la diferéncia
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de la discapacitat, o el que és el mateix: la produccié d’humanitats frontereres.
Per a Gilda Waldman, la qiiesti6 de la frontera ocupa un espai central en la
concepcio de l'altre i en el blindatge dels territoris del nosaltres:

«La frontera demarca, circumscriu, divideix i delimita: inclou i exclou, identifica el que
és dins i el que és fora, separa el nosaltres de l'ali¢ i s’estén al perillos terreny de la no-
pertinenca. La frontera com a escenari de reglamentacio i d’ordre marca el final d'una
zona segura i el principi d’una altra, potser incerta. Es un mur contradictoriament real i
fictici, un artifici, un mite, i alhora una realitat prosaica, una quotidianitat violenta que
estableix limits imaginaris concrets.»

G. Waldman (2009). «El rostro de la frontera». A: E. Ledn (ed.). Los rostros del Otro. Reco-
nocimiento, invencion y borramiento de la alteridad. Rubi: Anthropos (pag. 9).

Liminaritat

Sobre el concepte de liminaritat, remetem el lector al llibre de Turner de 2005 La selva de
los simbolos. Per a ell (en parlar del periode liminar en els ritus de pas), «si és cert que el
nostre model de societat basic és el d'una estructura de posicions, hem de considerar el
periode marginal o de liminaritat com una situacié interestructural». Turner basa els seus
treballs en el llibre d’Arnold van Gennep Los ritos de paso, publicat per primera vegada el
1908 i, per sort, reeditat el 2008. Per a Van Gennep, «cada societat general inclou diverses
societats especials, que sén més autonomes i de contorns més precisos com menor és el
grau de civilitzaci6 en qué es troba la societat general».

En realitat, aquestes fronteres —reals o imaginaries— son les productores de la
diferencia o, si es vol, de la inquietant diferéncia. Per a Murphy, «els discapa-
citats no sén ni malalts ni tenen bona salut, ni morts ni totalment vius, ni
fora de la societat ni dins del tot. [...] El discapacitat passa la seva vida en un
estat analeg» (1987, pag. 74). Es converteix en un etern habitant de fronteres.

1.8. Normalitat

Tots som diferents, podem afirmar amb rotunditat, encara que aquestes dife-
réncies no ens criden l’atenci6 perque es mantenen dins del que hem establert
com els limits de la normalitat. Es el fet d’allunyar-se d’aquesta normalitat es-
tadistica, d’aquest model de normalitat, el que pot fer que les diferéncies cridin
més l'atenci6 i ens provoquin determinades reaccions (panic, rebuig, horror,
odi, compassio, etc.). Podem fer una classificacié de la normalitat en funci6
de determinats parametres o variables. El que se’'n despren és el segiient:

e Normalitat medica: és el criteri que defineix la normalitat com 'abséncia
de malaltia. Aquest concepte és utilitzat habitualment en medicina. Quan
diem que les proves donen resultats normals volem dir que el pacient no
té res, que esta bé. La gran dificultat que planteja és I’oblit de les anomalies
que no es poden detectar amb analisis o proves objectives, com és el cas

dels trastorns mentals.

e Normalitat estadistica: una cosa és considerada normal si es presenta de
manera identica per a la majoria de la poblaci6. Per a valorar-ho utilitzem
la campana de Gauss. Es acceptada com a anormal una desviaci6 estan-
darditzada per sobre i per sota de la mitjana aritmetica. La critica més sig-
nificativa que li podem fer és que es consideri normal el que és més fre-
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quent, de manera que conductes considerades poc convencionals siguin
considerades malaltisses o anormals.

e Normalitat normativa: la familia, 1'Estat, la societat, etc. decideixen quins
son els criteris del que és o no és la norma. Alguns individus estaran
d’acord amb aquestes normes i els podrem anomenar «normals» (més en
el sentit de normatius), i altres no hi estaran d’acord i es revoltaran contra
la norma. Aquests seran a-normals o a-normatius (en el sentit de no tenir

normes o no estar-hi d’acord).

¢ Normalitat legal: la normalitat, des de la perspectiva legal, és definida
com la capacitat o la incapacitat de les persones: la capac és normal i res-
ponsable dels seus actes, i la que no ho és no és responsable davant la llei.
Obviament, el problema principal que presenta és qui valora la capacitat
o la incapacitat dels subjectes i amb quins criteris.

Aquesta necessitat d’ordenar i de classificar només es troba present en el pen-
sament occidental racional —-més teécnic i cientific que no pas el pensament
oriental. Si imaginem una campana de Gauss, veurem que una gran massa de
poblacié es troba al centre de la campana (nocié estadistica de normalitat).
Aquesta gran massa veu els altres —els qui es troben als extrems- com a indivi-
dus anormals. Es una campana real, perd al mateix temps, artificial. Ha estat
construida per la societat (construccié social de la realitat, discapacitat com a
constructe social, etc.) i no és d’origen natural. Aquests subjectes son el grup
de persones amb les quals treballa el professional de 1’accié social: els qui es
troben als extrems de la campana i, de manera especial, els qui es troben a
I'extrem esquerre. El professional, situat al centre de la campana —€s a dir, a
la normalitat—, treballa amb els individus que no sén «normals». Els individus
que estan situats al centre de la campana tenen clar quin és el lloc que ocu-
pen, quin és el rol social que tenen, quin és el seu estatus de normalitat. A
partir d’aquesta defensa territorial es crea un espai de reforcament de la fron-
tera existent entre la normalitat i I’anormalitat.

1.9. Persona
Tots som persones, malgrat que els pesi a alguns professionals que preferirien

no haver de reconeixer-se persones davant dels subjectes que acompanyen.
Diu Marias:
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«[...] la persona es descobreix quan es fa servir la paraula jo en el seu sentit propi, és a dir,
en un pronominal. El fet que la filosofia hagi dedicat més atenci6 al que ha anomenat
el jo (sobretot l'idealisme alemany das Ich) ha estat un factor de confusio. L'article cosi-
fica la realitat anomenada, en aquest cas anul-la la posicié de realitat, la irreductibilitat
d’aquesta realitat, que és un absolut —encara que sigui “rebut”, i, per tant, relatiu—; jo
soc projectiu, constituit per una instal-laci6é vectorial; circumstancia i vocaci6é son trets
immediats de la meva estructura. La forma de realitat de la persona, si es considera la
seva vivéncia directa, es podria descriure com a permanéncia del projecte després de les
essencials “interrupcions”, des del somni quotidia fins a les variacions biografiques, les
vicissituds de les multiples trajectories que integren la biografia en la qual la persona es
realitza.»

J. Marias (1996). Persona. Madrid: Alianza (pag. 21).

El text de Marias ens situa en la dimensio6 filosofica del concepte, que ente-
nem que és clau per al proposit que busquem. Una altra dimensié clau és
I'etimologica. En 1'origen de les paraules es troba el rerefons del seu significat
i hi podem descobrir gravat el tra¢ de la seva historia. Etimologicament, hi
ha tres aproximacions al terme persona. Una primera mirada, i també la més
antiga, prové de la llengua etrusca (800 aC), que la relaciona amb el mot Pher-
sum, que era la deessa de la terra etrusca. De Phersum deriva phersumalia, que
era el lloc on la gent es vestia amb el que els agradava més per a adorar la
divinitat. Aquest tipus de festes eren conegudes com personalia i designava el
que es posaven per a disfressar-se a les festes. El segon acostament a la paraula
persona té el seu origen en una forma de la llengua grega. Es tracta de peri-soma
(‘al voltant del cos’); és a dir, alld que embolcalla el cos: el vestit. I la tercera
etimologia del terme persona —i més propera— la trobem en la llengua llatina.
Persona deriva de la contraccioé per més sonare, i en la seva forma per-sonans
designava la mascara teatral usada pels romans. Per tant, el sentit d’aquesta
tercera etimologia seria el de mascara, alld que ens amaga i alhora ens prote-
geix dels altres. Per a Naval:

«[...] la dimensi6 personal és la dimensi6é d’unitat de I’ésser huma; ser compost en unitat
[...], personare significa ‘sonar amb forca’, ‘ressonar’. Per a fer-se sentir bé, els actors grecs
i llatins feien servir, a manera de megafons, una mascara (prosopon), en grec; persona, en
llati) la concavitat de la qual reforcava la veu. L'adjectiu personus vol dir ‘ressonant’, el
que sona amb la forca necessaria per a sobresortir o destacar. L'altre efecte de la mascara
és 'ocultaci6 del rostre; correspon a la idea que 'important en el teatre no sén els actors,
sin6 els homes representats. Aixi, la paraula persona va unida des del seu origen al con-
cepte de I’excel-lent o I'important.»

C. Naval (1996). Educacion como praxis. Pamplona: EUNSA (pag. 264).

Les tres etimologies de la paraula persona tenen en comt que sempre es tracta
d'una representacio, sigui teatral o d’'un ens. Encara que també és cert que
les designacions del concepte encara no fan referéncia a 1'individu. Aixo no
succeira fins que sant Agusti plantegi al llarg de la seva obra la noci6 d’intimitat
de la persona. Per a Turro:
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«[...] mascara, en grec es deia présopon, paraula que traduida al llati donara lloc a la persona.
Una etimologia que situem en 1'ambit del teatre antic —primer grec i més tard roma-,
ja que en aquell teatre el rostre desapareixia al dessota de la mascara en la qual estaven
representats els trets o el rol de la figura imaginaria, el personatge el desti del qual la
tragédia o la comeédia anirien posant de manifest. Una mascara que no només cobria el
rostre, tot fent possible que 1’actor pogués representar el seu paper, sin6é que tenia una
gran obertura bucal que servia per a amplificar la veu (per-sonare).»

G. Turr6 (2007). Les mascares de I’autenticitat. Barcelona: PPU.

Des de llavors, 'individu, considerat des de la categoria de persona, ja tin-
dra sentit (i existéncia) per ell sol. Amb anterioritat, si era apartat de la

col-lectivitat, la seva vida no tenia sentit: no mereixia ser viscuda.

Per a Moragas:

«La persona [...] és una totalitat que viu. No és una part meva. Es tot el meu jo. No és una
part que esta en mi. Soc jo qui esta en ella. Aquesta totalitat que viu és Ginica i indivisible.
La meva persona és meva i de ningd més. Només jo puc tenir-la, i totes les altres seran
altres diferents de la meva. No puc dividir-la, ni tan sols per a fer-la comprensible als
altres.»

J. Moragas (1999). L'infant i la persona. Vic: Eumo (pag. 17).

Altres perspectives, que serveixen per a complementar i oferir una mirada meés
amplia, ens les brinda Emmanuel Mounier i la seva proposta antropologica
sobre el personalisme. Per a aquest autor, «el “Coneix-te a tu mateix” és la
primera gran revoluci6 personalista» (2007, pag. 21). Ser persona demana no
ser considerat objecte, sin6 subjecte actiu de la propia vida. ’home passa a
ser concebut com un cos al mateix temps que un esperit, tot sencer cos i tot
sencer esperit; un home amb una perspectiva integral i holistica. A proposit

aixo, '’humanista Lain Entralgo afegeix:

«[...] la conversi6 de 'altre en objecte exigeix de mi certa violeéncia, perque ell i jo som i
naturalment tendim a ser “persones”. En la trobada hi ha una trobada personal, perqué
l'altre demana de mi una resposta adequada al que ell realment és: bé m’ho demostra
la seva réplica quan jo I'objectivo. Heus aqui, doncs, la decisi6é de qui inicia una relaci6
genuinament interpersonal: en la meva relacié amb mi, jo vull que tu siguis per a mi el
que en tu i per a tu ets; vull que em siguis persona.»

P. Lain Entralgo (1983). Teoria y realidad del otro. Madrid: Alianza (pag. 577).

Aquesta conceptualitzaci6 com a persona sera represa més endavant amb la
denominacio6 de subjecte per diferents moviments socials, i posteriorment per
la psicologia amb el terme personalitat. Nosaltres seguirem utilitzant el terme
persona. El projecte de buscar la persona, més enlla de la categoria de discapaci-

tat, vol, abans que res, prevenir la situacié que ens descrivia fa uns anys Musil:

«Ha sorgit un moén d’atributs sense home, d’experiéncies sense un hom que les visqui,
com si ’'home ideal no pogués viure privadament, com si el pes de la responsabilitat
personal es dissolgués en un sistema de féormules de possibles significats. Probablement,
la descomposicid de les relacions antropocentriques, que durant tant de temps han con-
siderat ’home com a centre de 1'univers, perd que des de fa segles estan desapareixent,
ha arribat a la seva fi.»

R. Musil (1985). El hombre sin atributos. Barcelona: Seix Barral (pag. 183).
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