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Introduccio

El problema de l'expressi6 es planteja a la filosofia contemporania com a con-
seqiiencia de la crisi del subjecte racional que havia presidit el pensament oc-
cidental, com a minim, des de 1'¢época de Descartes. Relacionat amb aquest
questionament, durant la segona meitat del segle XIX es va produir una frag-
mentaci6 del saber que va donar peu al procés pel qual un bon grapat de cién-
cies es varen separar de la filosofia. Davant d'aquesta situaci, la filosofia es va
trobar amb la necessitat d'escollir entre dues opcions: o bé aspirar a esdevenir
ella mateixa una ciencia estricta, o bé reformular-se en termes no cientifics,

meés propers a l'art i a les formes més experimentals de consciencia.

La primera d'aquestes dues opcions és la que caracteritza la fenomenologia
(el propi Husserl, que la va fundar, va publicar un dels seus escrits més impor-
tants sota el titol de La filosofia com a ciéncia estricta), que va tenir, en algunes
versions (la inaugurada per Max Scheler, per exemple, pero també l'analitica
existencial de Heidegger) una forta carrega antropologica (és a dir, que va con-
siderar que I'ésser huma tenia la capacitat per a remuntar aquesta crisi episte-
mologica, encara que la facultat humana a la qual s'hagués de recéOrrer per a
aconseguir-ho no fos la rad). El primer dels autors que estudiarem a aquest
apartat, Eduard Nicol, fou un representant d'aquesta linia de pensament i, per
tant, no és estrany que, quan va parlar de 'expressio, afirmés que 1'home és
I'ésser expressiu per antonomasia.

La segona de les dues opcions mencionades prové de la critica que determinats
pensadors del segle XIx —i, en particular, Nietzsche- van fer de la racionalitat
il-lustrada. Aquesta posici6 defensava la necessitat de prescindir del paradigma
antropologic, encara més, de proclamar la superaci6 de la idea d'home —d'aixo
prové el "superhome" nietzschia i la "mort de I'home" anunciada al segle xx
per Foucault. Els altres dos filosofs que revisarem en les pagines segiients, Gi-
orgio Colli i Gilles Deleuze, séon continuadors d'aquesta critica nietzschiana
i, per tant, comparteixen aquest posicionament antiantropologic que els allu-
nya dels plantejaments de Nicol.
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1. Metafisica i expressio: introduccio al pensament
d'Eduard Nicol

1.1. Possibilitat i necessitat d'una metafisica de I'expressio

El gest inaugural del pensament d'Eduard Nicol té alguna cosa més que una
semblanca raonable amb el del criticisme kantia. De la mateixa manera que
Kant s'havia preguntat en la Critica de la razon pura per les condicions de pos-
sibilitat de la metafisica, Nicol considera, en el seu text filosofic principal, que
la primera pregunta que ha de plantejar-se una metafisica de 1'expressié no
al-ludeix encara a com és aquesta metafisica, sin6 a la qliestié més primitiva de
si és possible o no. Subsisteix, perd, una diferéncia considerable entre aquests
dos interrogants; i és que, si bé a 1'epoca de Kant s'havia pressuposat no sola-
ment que la metafisica era possible (i precisament per aixo era legitim exami-
nar com era possible), sin6 que fins i tot tenia una llarga historia al darrere,
quan parlem de la metafisica de l'expressi6é ens trobem en canvi que, abans del
llibre homonim de Nicol, no es coneixia un sol exemple d'aquesta. Dit d'una
altra manera, la situaci6 a mitjan segle XX era a aquest respecte la segiient:
hi havia teories de l'expressi6 (el conjunt de les quals el nostre filosof va de-
nominar fisica de l'expressio) elaborades per les diverses ciéncies, perd no una
metafisica de I'expressi6. Tanmateix, el més curios d'aquest cas és que aquesta
metafisica de l'expressié ha estat obstaculitzada, no solament per les diverses
ciéncies que s’han ocupat de l'expressio, sind sobretot per la metafisica matei-

Xa.

Aquesta situaci6 és més xocant encara perque, malgrat que tota paraula és ex-
pressio, la metafisica ha desproveit des del seu comencament (és a dir, des de
Parmenides i Heraclit) el logos de tota qualitat expressiva per atribuir-li propi-
etats exclusivament logiques, i ha pensat que les expressions comunes (que
es distingeixen per la variabilitat, singularitat i subjectivitat) no podien ser
instruments del saber ni reveladores de 1'ésser. D'aquesta manera, s'ha fet del
logos una cosa neutra i anonima, i quan se n'ha reivindicat el caracter subjec-
tiu, aixo ha comportat una critica de la metafisica. Perqué una metafisica de
I'expressio sigui possible es necessitara, doncs, una tasca critica preliminar, que
consistira en l'esfor¢ per a trobar una nova fonamentaci6 per a la metafisica.
Aquesta tasca implicara una ruptura amb la tradicié, amb la historia de la ma-
teixa metafisica, ruptura que no tindra lloc de qualsevol manera, sin6é d'una
manera critica, és a dir, assumint aquesta historia, fent-la present de nou, o
representant-la criticament.

Metafisica de la expresion

Com el mateix Nicol va reconeixer més d'una vegada, el problema de I'expressi6 reapa-
reix, com un leit-motiv, en gairebé tots els seus escrits. Pero és sens dubte en la seva obra
més important, titulada Metafisica de la expresion i publicada I'any 1957, on formula les
seves tesis principals.

Eduard Nicol i Francisca

Eduard Nicol i Francisca

Eduard Nicol i Francisca va néi-
xer a Barcelona I'any 1907, va
cursar estudis a la Universitat
de Barcelona i va impartir clas-
ses a aquesta mateixa universi-
tat. A l'edat de 31 anys va emi-
grar a Méxic, pais on va escriu-
re la major part de la seva pro-
ducci6 filosofica i a la capital
del qual va morir I'any 1990.

MUARDO NXCOI

METAHSICA
DE LAEXPRESION

Metdfisica de la expresion, d'Eduard Nicol
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1.2. Els elements fonamentals de 1'expressio

La critica de la metafisica, pero, no ha de fer-la el filosof només des de dins de
la metafisica (atés que avui ningt hi acudeix per a solucionar cap problema),
sin6 també des d'altres camps del saber. Doncs bé, els primers sabers que cal
considerar en aquest punt no sén les ciéncies, siné la mitologia i la poesia,
perqueé els millors metafisics, diu Nicol, sén com poetes prosaics, i fins i tot
la matematica (en tant que lliure i creadora activitat de l'esperit) és poesia.
Amb aix0 no es vol dir que la metafisica sigui mera poesia i no sigui, per tant,
veritable, sin6 al contrari, es pretén plantejar la possibilitat de que el logos sigui
alhora vertader i expressiu, i encara més, que ho hagi estat sempre. En efecte,
en l'antiga Grecia era possible trobar pensadors que feien filosofia des d'una
clara consciéncia poética —com és el cas, per exemple, d'Empéedocles, que va
elaborar el mite de I'hermafrodita que Plato posa en boca d'Aristofanes en el
Bangquet. Pero a partir d'aquest caracter poétic, mitic del pensament antic, com
podrien avui fundar una metafisica de l'expressi6?

Per Nicol, la situacié contemporania és la segiient: han avancat les ciéncies,
pero ha retrocedit la sapiéncia; ara bé, a la filosofia, que reivindica la sapién-
cia, li correspon interrogar els mites, no prenent-los com a meres expressions
(que és com els considera la ciéncia), siné intentant extreure'n la sapiéncia que
contenen. Aixi, en relacié amb l'exemple del mite de I'hermafrodita que apa-
reix en el Banquet, podriem demanar-nos com hem d'entendre la frase de Plato
segons la qual "I'nome és el simbol de I'home". Si aquesta és la frase triada per
Nicol, és perque, segons aquest autor, els primers elements de 'expressio dels
quals tenim noticia sén, en primer lloc, I'home en tant que ésser de I'expressio;
segon, novament I'home, perd aquesta vegada com a contingut de l'expressio;
tercer i Gltim, el simbol en tant que eina mitjancant la qual tota expressio
humana és possible.

1.3. L'home com a ésser de l'expressio

L'ésser huma és 1inic essencialment expressiu perque és ontologicament el
nostre semblant i, per tant, el nostre possible interlocutor. Es per aixo que no
podem percebre 'home més que com a ésser de sentit, si bé cal afegir que
aquest sentit pot ser més d'un, i és per aix0 que necessita ser interpretat. Aixi,
doncs, si I'home té una preeminéncia ontologica respecte de la resta d'éssers
no és, contra el que afirmava Heidegger, perqué pugui plantejar-se la pregunta
per l'ésser, sind per la seva capacitat per a respondre-la, és a dir, per a donar
sentit a allo que existeix mitjancant I'as de la paraula. Allo que és un misteri
per a 'home no és, doncs, I'ésser, siné el seu sentit, i és per aquest motiu que
Nicol afirma que la teoria de 1'home com a ésser de I'expressi6é no ha de fona-
mentar-se sobre una ontologia préviament establerta sin6 que, al contrari, tant
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I'ontologia com la teoria del coneixement s'han de basar en la metafisica de
I'expressio concebuda com una investigacio sobre l'ésser de I'home en tant que
ésser expressiu. I la primera tesi a queé arriba aquesta investigacio és la segiient:

I'expressio és 1'tnica cosa que ens permet reconeixer-nos els uns als al-

tres com a éssers humans.

Des d'aquest punt de vista, el problema de la comunicacié entre els homes
es revela com un fals problema, perque només es planteja quan partim de
I'individu considerat com un jo escindit de tots els altres, i no quan entenem
que el tu ja esta present en el jo des del comencament. Si és aixi, llavors el
sentit de 1'home és con-sentit, és a dir, sentit en relacié amb altres, i resulta
del dialeg amb els altres, dialeg al qual les paraules signifiquen no per la seva
relacié amb les coses, sind per la relacio entre el subjecte que les enuncia i el
subjecte que les compren. La significacio és, per tant, el producte del consens,
la qual cosa vol dir que pot variar (perque també ho poden fer les intencions
dels individus que participen en la seva determinacio), pero que sempre ha de
sorgir de la referéncia univoca conjunta a la mateixa cosa per mitja del mateix
simbol. Que el consens sigui indispensable per a la comunicaci6 no significa,
pero, que el consentiment de l'individu hagi de ser necessariament conscient i
voluntari; quan parlem dels sistemes simbolics generals com ara, per exemple,
les llengties, ens trobem que el consentiment té lloc d'una manera implicita,
com a resultat de la mateixa integracié en una comunitat.

Citacio

"L'home és I'ésser que s'expressa. Aquest judici ha de tenir la virtut d'una definicié on-
tologica: amb ell s'identifica a 1'ésser de l'expressio, i alhora s'estableix que l'expressio és el
caracter constitutiu més fonamental d'aquest ésser. [...] L'expressivitat humana, per tant,
no és merament una capacitat psiquica, encara que pugui ser estudiada psicologicament:
és una forma d'ésser distintiva."

Eduard Nicol (1957). Metafisica de la expresion (2a. ed., 1974). Mexic: Fondo de Cultura
Econémica.

1.4. "Allo que expressa" 1'home

Encara que, a primera vista, sembla que I'ésser huma expressa moltes coses i

molt diverses,

allo que en dltim terme s'expressa en qualsevol expressié6 humana, diu
Nicol, és el fet mateix de ser home, és a dir, la seva condicié d'ésser

huma.

Per exemple: atés que no hi ha ésser huma sense comunicacié, podem asse-
gurar que allo que abans que res comuniquem no son els continguts de les
nostres paraules i frases, sind el fet mateix que som capacos de comunicar-

nos i que, per tant, som en 'ambit dins el qual podem ser reconeguts com a
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éssers humans. L'home és, aixi, el contingut intencional de tota expressio,
encara que el seu contingut significatiu sigui qualsevol altre. Aquesta inten-
ci6 de pertanyer a una comunitat fa de I'nome un ésser historic, la qual cosa
vol dir que guarda memoria de les aportacions de les generacions predecesso-
res. Ara bé, com que l'individu, segons hem dit, no esta sol, sin6 que esta des
del comencament vinculat als altres, 1ligat a una comunitat, resulta que en
I'expressioé coneixem primer la "forma comuna" de I'ésser huma i, a continu-
acio, la particularitat del subjecte concret. En aquest punt, Nicol ha arribat a
invertir l'ordre dels termes que establia la metafisica tradicional, per a la qual
es coneix primer allo accidental (I'aparenca, alld concret) i després allo essen-
cial (la realitat, allo general), mentre que per a la metafisica de l'expressio és

justament a l'inrevés.

1.5. L'expressio simbolica

Si, com acabem d'assenyalar, la comunitat és més essencial per a 'home que la
seva propia subjectivitat individual, és perque els individus que formen part
d'una comunitat es poden comunicar entre ells, és a dir, poden establir un
dialeg mitjancant simbols. Segons Nicol, tot simbol es defineix en virtut de

cinc relacions primaries, que a continuacio6 intentarem exposar breument:

1) La primera es pot resumir en els termes segiients: els simbols sén un pro-
ducte de 'home i mantenen, per tant, un vincle amb el seu productor, el qual
expressen. Com a resultat d'aixo, la distinci6é entre dues manifestacions ex-
pressives —per exemple, el gest i la paraula— es pot revelar merament externa,
ja que totes dues manifestacions poden expressar igualment el seu productor.

2) Segona relacio: tot simbol acompleix una funci6 dialogica, la qual cosa im-
plica que estableix algun tipus de nexe entre el jo que el produeix i el tu que
l'interpreta. Per aixo 1'etica, que estudia les relacions intersubjectives en 'ambit
de l'activitat practica, no és una disciplina filosofica com les altres, sin6 el des-
cobriment filosofic d'una dimensi6 de l'existencia que, amb Nicol, anomena-

rem relacié vinculatoria de comunitat.

3) Tercera: tot simbol té un contingut significatiu, motiu pel qual manté un
vincle amb un objecte intencional que fa que sigui intel-ligible. Per aquest
motiu, la metafisica de 1'expressié no pot considerar (com ara algunes versions
de la filosofia analitica o de l'estructuralisme) que tots els simbols remeten
en darrera instancia als simbols lingtistics i que aquests, per la seva part, no
remeten més que al sistema conformat per ells mateixos.

4) Quarta: tot simbol manté un vincle amb altres simbols, i tendeix a integrar-
s'hi formant un sistema simbolic que té la seva propia unitat de sentit. Aixo

no contradiu, com pot semblar, la relaci6é anterior, sin6 que només ens diu



CC-BY-NC-ND * PID_00155359 11

El problema de I'expressié

que, malgrat que el contingut significatiu dels simbols no es redueix a la re-
missio dels uns als altres en el si d'un sistema simbolic, no per aixo l'existéncia

d'aquest mateix sistema €és menys necessaria.

5) Cinquena: tot simbol es troba lligat al seu passat, perque els simbols expres-
sen I'home, i I'nome és, com a individu i —encara més— com a membre inte-

grant d'una comunitat, un ésser historic.

En resum, les cinc instancies amb queé el simbol sempre té relaci6 son: I'home,
la comunitat, el contingut intencional, el sistema dels simbols i la historia —el

passat— del simbol en qiiestio.

Les formes simboliques

En la filosofia del segle xX, l'interes pels simbols culmina a La filosofia de les formes simbo-
liques d'Ernst Cassirer (1874-1945), els tres volums de la qual es van publicar per primera
vegada entre els anys 1923 i 1929. En aquest llibre, després de diferenciar les que consi-
derava formes simboliques fonamentals (el llenguatge, el coneixement cientific, el mite,
l'art i la religi6), Cassirer va afirmar que cada una disposava d'un ambit independent i
irreductible. En contra d'aquesta idea, Nicol va defensar la tesi segons la qual les formes
simboliques, encara que diferenciables, sén identiques pel que fa als processos de simbo-
litzaci6 que les produeixen.

Vegeu també

Podeu consultar bibliografia
especifica en l'apartat "Metafi-
sica i expressié: introduccié al
pensament d'Eduard Nicol", de
la bibliografia del final del mo-
dul.
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2. Giorgio Colli i l'expressio

Els dos autors dels quals parlarem a continuacio es diferencien de Nicol, com
hem anticipat en la introducci6, pel fet de negar la centralitat de I'ésser huma
a I'hora de plantejar el problema de 'expressi6. No obstant aixo, aquests dos
filosofs eviten l'antropocentrisme de maneres molt diferents, la qual cosa els

portara a posicionaments contraris en alguns aspectes importants.

Giorgio Colli

Giorgio Colli (1917-1979) va ser un filosof, historiador i filoleg italia. Va ensenyar filo-
sofia classica a la Universitat de Pisa durant més de trenta anys. Juntament amb el seu
amic Mazzino Montinari va fer la primera edici6 completa de 1'obra de Friedrich Nietz-
sche, incloent-hi tots els fragments postums ordenats cronologicament. Aquesta edicio
es considera canonica i va contribuir decisivament a I'evolucié del pensament al segle
XX. La seva darrera obra va ser la inconclusa La saviesa grega, una traducci6 i edici6 dels
fragments dels filosofs presocratics. Altres obres seves destacades son El nacimiento de la
filosofia (1975), Filosofia de la expresion (1969) i Después de Nietzsche (1974).

.‘1 T
Giorgio Colli

2.1. L'expressio com a flux

Al comencament de Filosofia de la expresion, Colli afirma que els filosofs mo-
derns principals comparteixen la idea seglient: que per a saber en que consis-
teix la relaci6é cognoscitiva (o representacio) és més important descobrir com
esta constituit i de quina manera funciona el subjecte de la representacié que
no pas el seu objecte. Contra aquest suposit, el filosof italia ens recorda que tot
subjecte és susceptible d'esdevenir un objecte per a un subjecte ulterior. Aixi,
doncs, el coneixement consisteix en una connexi6 fluctuant entre aquests dos
termes, de tal manera que alld que a una representacio és subjecte sera objecte
a l'altra. Pero si la representaci6 no té un subjecte ultim, llavors o bé sera una
mera relacié entre objectes (amb la qual cosa, haurem d'acontentar-nos amb
la relativitat de tots els nostres coneixements) o bé haurem de suposar que
totes les nostres representacions sén expressions d'una substancia, és a dir,

d'alguna cosa que no es confon amb cap objecte ni cap subjecte.

Per tant, d'una banda, l'expressié comporta representacions (relaciona-
des entre elles mitjancant cadenes o series expressives) i, d'una altra, la
conservaci6 d'un element no representat, al qual Colli es refereix de ma-
neres molt diverses (substancia, immediatesa, fons ocult de l'expressio,
etc.).

Ara bé, si l'expressié implica, segons acabem de dir, 'articulaci6 de les series
expressives i la substancia, hi haura d'haver un punt de contacte entre elles,
punt que no sera res més que una idea del nostre pensament i, per tant, una re-
presentacio. Es tractara, pero, d'una representacié molt peculiar, perque haura
de tenir com a objecte la immediatesa, és a dir, la instancia en la qual subjec-
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te i objecte encara no es diferencien. Es per aixd que el punt de contacte re-
presenta un falsejament de la substancia; falsejament minim —perque el punt
en questioé es troba molt proper a la substancia—, pero decisiu, ja que obre la
porta a tot un seguit de falsejaments que travessen, com de seguida veurem,
el procés expressiu d'un extrem a l'altre. A canvi de cadascun d'aquests false-
jaments, I'expressi6é obté un benefici (I'aclariment en un grau o un altre d'alld
que expressa), pero també s'allunya de la seva substancia, amb la qual cosa

s'arrisca a perdre-hi el contacte.

Nota

No és casualitat que la contraposicié entre les representacions i el fons irrepresentable
de la realitat que Colli estableix recordi tant la distinci6 de Schopenhauer entre el mén
com a voluntat i com a representaci6. De fet, Colli va ser durant molts anys lector de
Schopenhauer i, fins i tot, responsable de I'edici6 de la traducci6 italiana d'alguns dels
seus llibres.

2.2. L'abstraccio

Fins aqui, Colli ha utilitzat el terme expressio en dos sentits diferents. Segons
el primer, 'expressio €s el resultat o l'efecte d'expressar; és en aquest sentit
que podem dir que tant els cossos com les idees del nostre pensament sén
expressions del fons ocult de la vida. Des d'aquesta perspectiva, un organis-
me és una representacio final, és a dir, un focus al qual convergeixen un cert
nombre de séries expressives, motiu pel qual 'expressio corre el perill, un cop
arribada a aquest, d'aturar-se. Per tal de conjurar aquest risc, l'organisme obre
una via subsidiaria: I'abstracci6. Per mitja de I'universal abstracte, 1'organisme
aspira a aclarir les séries expressives remuntant-se fins al punt de contacte del
qual aquestes varen sorgir. Ara bé, aquest retorn no es pot arribar mai a con-
sumar perque, si ho fes, la substancia seria completament representada per
I'expressio, la qual cosa, segons hem dit, és impossible. Malgrat aixo, aquest
"reflux" de l'expressié és molt important per a entendre el procés expressiu,
ja que al llarg d'aquest es determina el significat de les paraules que ens per-
meten referir-nos als seus diversos aspectes, i en particular a la instancia (la
substancia, la immediatesa, etc.) que les series expressives no poden expressar
completament.

Perd el terme expressié també es pot utilitzar en un altre sentit, segons el qual
no ésjal'efecte, sind l'acte mateix d'expressar, és a dir, el nexe o vincle, bé entre
un punt de contacte i un resultat expressiu, bé entre dos resultats expressius.
Entesa d'aquesta manera, és possible reconeixer a l'expressio els dos compo-
nents segilients: primer, un element de violéncia que s'esforca per conservar la
consisténcia del fons de la vida, prescindint de tota representacid; segon, un
element de joc que, oposant-se al reflux que fa possible I'universal, renova el
transit que va des de la immediatesa fins a la primera sedimentacié expressi-
va. Segons Colli, el primer d'aquest dos aspectes ocupa un nivell més profund
que l'altre, perqué només mitjancant un acte de violéncia és possible separar
joc i violencia. El llenguatge abstracte, que opera mitjancant contraposicions
conceptuals, és inseparable de 1'as d'aquesta violéncia, i per aixo se'ns presenta
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com vinculat al reflux, és a dir, a 1'esfor¢ de l'expressio per retornar, tot violen-
tant el sentit inicial de les cadenes expressives, a la immediatesa de les quals
aquestes van partir.

En un primer moment, aquest triomf de 1'organisme és poc estable, perqueé ha
estat obtingut violentant el sentit inicial de les séries expressives, i és per aixo
que, per a consolidar-se, els ha d'imposar el propi ordre abstracte. El llenguatge
legisla llavors el teixit de l'abstracci6 i dona lloc a les categories, en el sentit

técnic que aquest terme va adquirir amb Aristotil.

Dit d'una altra manera, si hem diferenciat dues etapes en el reflux de
I'expressio, és perque al llarg d'aquest procés no solament es produeixen
els objectes abstractes, sin6 també la seva correlaci6. Doncs bé, és jus-
tament l'estabilitat d'aquesta correlacid entre els objecte abstractes allo
que expressen les categories.

2.3. La deduccid

El reflux és, sens dubte, un moment decisiu del procés expressiu, pero un exa-
men rigords de l'expressié no esta complet sense l'analisi dels seu tercer cami,
el contrareflux, el qual descendeix des de les representacions abstractes fins a
les expressions primeres. L'altre nom d'aquest cami, diu Colli, és deduccio, de-
mostracié. En la deduccié ens trobem com a minim amb tres principis: el prin-
cipi modal, segons el qual tota proposicié o és necessaria o és contingent; el
principi de ter¢ exclos, que diu que una proposicié només pot ser vertadera o
falsa, sense que hi pugui haver cap altra possibilitat; i el principi de no contra-
dicci6, que diu que una proposicié no pot ser vertadera i falsa alhora. Ara bé,
aquests tres principis sén incompatibles entre ells, la qual cosa es pot demos-
trar mitjancant cert tipus d'argument (vegeu l'exemple de la contradiccio tri-
angular, al final de 1'apartat). Colli anomena contradicci6 triangular aquesta
incompatibilitat entre els tres principis al-ludits de la deduccié i afegeix que,
d'ara endavant, la prolongaci6 del procés expressiu només sera possible a con-
dici6 de "tapar" aquesta inconsisténcia, és a dir, d'un nou falsejament.

Segons el filosof italia, aquesta ocultaci6é es produeix de la manera segiient:
com que no es poden suprimir de la deducci6 cap dels seus principis fona-
mentals (justament per aix0, perque sén fonamentals), caldra suprimir-ne o
bé els objectes necessaris o bé els objectes contingents; sembla clar que sera
aquest darrer tipus d'objectes alldo que se suprimira, ja que, segons hem dit, la
deducci6 és un procediment intimament vinculat a la necessitat; pero, amb la
supressio dels objectes contingents, també se suprimeix l'element de joc que
es trobava, com vam veure, indissociablement lligat al de la violéncia en la
comprensio de l'expressié com a nexe o vincle. Arribats a aquest punt (és a dir,
amb Aristotil) el falsejament de 'expressio es torna radical, ja que la paraula
es presenta ara com la simple designaci6é d'un objecte abstracte, és a dir, sen-

Nota

Malgrat la seva al-lusi6 a
Aristotil, que va proposar la
primera llista de les categori-
es en la seva Metadfisica, la llis-
ta que Colli estudia, i que aqui
no revisarem, és la que es tro-
ba en la Critica de la raé pura
de Kant.

Biblioteca Adelphi 26

Giorgio Colli

FILOSOFTA
DELL ESPRESSIONE

Filosofia de I'expressié. Portada de I'edicié
original en italia



CC-BY-NC-ND e PID_00155359 15

El problema de I'expressié

se cap referéncia al fons ocult de I'expressi6. Es aixi com té lloc la definicio,
amb la qual s'identifica 1'objecte definit (definiendum) amb una multiplicitat
d'elements abstractes (definiens) el conjunt dels quals no és ni una substancia

ni una expressio naixent, sin6 un objecte integrat o un universal.

Fins aqui, hem referit la deducci6 a objectes simples o binaris; pero si, en lloc
d'aixo, la referim a objectes ternaris (cas en el qual requerirem, com a minim,
dos judicis i tres termes; per exemple: B-C, A-B, la conclusi6 de la qual és A-C) la
denominarem sil-logisme. Els judicis que intervenen en el sil-logisme sempre
sOn universals, perque un judici necessari particular és aquell al qual el predicat
és menys extens que el subjecte, de tal manera que no es pot deduir res a partir
d'ell. A més, el sil-logisme no pot tenir dues premisses contingents, perque
és impossible establir un nexe descendent de necessitat entre els termes de
la deducci6 si no es pot reconeixer un vincle ascendent de causalitat entre
ells. Per aquest motiu, Aristotil va eliminar, d'entre les més de cent formes
de sil-logisme que va descriure, tant aquelles a les quals una o més premisses
soOn judicis necessaris particulars, com aquelles a les quals les dues premisses
sOn contingents, i va conservar, en canvi, els sil-logismes als quals totes dues
premisses sOn necessaries, com també aquells als quals una de les premisses és

necessaria i l'altra contingent.

Contradiccid triangular segons Colli

Resum de I'argument que Colli considera com a exemple de la contradicci6 triangular:
un objecte que necessariament és exclou (pel principi de no contradiccié) que contin-
gentment sigui i que necessariament no sigui; alhora, tot judici és (pel principi modal)
o necessari o contingent; en el primer cas, llavors (pel principi de no contradicci6) ex-
clou que contingentment no sigui; en el segon, exclou (novament pel principi de no
contradiccié) que necessariament no sigui; perd aquests dos darrers enunciats —és a dir,
"que contingentment no sigui" i "que necessariament sigui"- s'exclouen (pel principi mo-
dal) entre ells, de manera que és impossible (pel principi de ter¢ exclos) que excloguin
simultaniament l'afirmacié de la qual hem partit (recordem: "un objecte necessariament
és"), com de fet succeeix.

2.4. La comunicacio

Just abans d'abandonar I'analisi de I'ambit del sil-logisme des del punt de vista
expressiu, Colli afegeix I'observaci6 segiient: si, per a fer de la ciéncia una cosa
"practica", s'oculta la contradiccié triangular, com que tota deduccio se sosté
sobre aquesta ocultaci6, semblara legitim buscar un cami no deductiu perque
I'expressio es pugui continuar perllongant. Aquest cami haura d'augmentar en
algun sentit I'extensi6é de les representacions implicades en l'expressi6, pero
com que en el flux de l'expressié l'augment ja es va produir exteriorment als
objectes concrets, i en el reflux es va donar a l'interior dels objectes abstractes,
aquesta nova via expressiva només podra continuar generant-lo, no ja des de
la perspectiva dels objectes, sin6 des del punt de vista dels subjectes represen-
tants. El nou augment es manifestara, doncs, en la comunicacio, en el dir, en
la parla compartida entre diversos subjectes. Tanmateix, segons Colli, aquest
acreixement és també una limitacio, un afebliment, ja que perqué aquesta par-
la sigui possible cal que en l'expressi6 intervingui:
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la paraula, la qual no és siné una expressié impropia, ja que treu a
l'universal de la interioritat en la qual aquest va néixer, verificant la seva
identitat per recurs al testimoni dels diferents subjectes implicats en la
parla.

D'aquesta manera, l'individu, i en particular un cert nombre de presumptes
facultats o disposicions humanes (voluntat, accio, lliure albir, etc.) que consti-
tueixen el llenguatge mitic de la individualitat, és pensat com a origen primer
de l'expressio.

Com a resultat d'aquest procés, quan dos o més subjectes proposin universals
en resposta a la mateixa pregunta només un d'aquests universals podra sub-
sistir, i ho fara deslegitimant la resta d'universals proposats en resposta a la
pregunta en qiiestio. El fet de parlar junts esdevé, aixi, una lluita a la qual es
confronten els interessos individuals, és a dir, un procés de dominacié. Quan
I'objecte d'aquest procés és la naturalesa mateixa de la rad, és a dir, els uni-
versals i els seus nexes, rep el nom de dialectica. En aquesta competici6 (en
que el premi consisteix en el reconeixement, per part de I'adversari derrotat,
de l'excel-léncia com a usuari de la paraula del vencedor de la disputa) ens
trobem, doncs, amb un joc que és alhora violéncia, pero una violeéncia que ja
no actua sobre el cos, sind sobre el pensament.

El nou cami expressiu inaugurat per la paraula ptblica, en desembocar en una
lluita per la dominacié entre els individus, s'ha revelat perniciés per a lara¢, la
qual, a partir d'aquest punt, no pot fer altra cosa que errar. Encara és possible,
no obstant aix0, caure en un parany més profund, que és justament allo que,
segons Colli, passa amb l'escriptura, la qual és per aquest filosof la tomba
de l'expressio, en primer lloc, perqué confon en una sola cosa la paraula i
I'universal i, segon, perque la paraula escrita no pot expressar-se ulteriorment,
sin6 solament interpretar-se. Tant si es considera, doncs, des de la perspectiva
de I'adquisici6 en representabilitat com des del punt de vista de la seva posicio
dins de la serie dels resultats expressius, 1'escriptura representa l'aturada d'allo
que s'havia posat en marxa en el flux de l'expressio, la pérdua de tota al-lusio

a allo immediat.

Diu Colli que l'escriptura era en principi un procediment mnemotecnic, sense
autonomia propia, i no va assolir aquesta autonomia fins que el llenguatge
dialéctic es va fer public a l'antiga Grecia. Més endavant, pero, l'escriptura
no es va limitar a disposar d'una esfera propia, sin6 que es va imposar a la
resta de les manifestacions expressives, que a partir de llavors van passar a
ser reconegudes com a tals només a condici6 de poder esdevenir un objecte
d'escriptura, és a dir, el tema d'un text. Aix0 va resultar possible gracies a la
difusi6 de la impremta, procés inseparable de la modernitat.

Vegeu també

Podeu consultar bibliografia
especifica en l'apartat "Giorgio
Colli i I'expressid", de la biblio-
grafia del final del modul.
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La conseqiiencia metafisica principal d'aquest nou error és la idea segons la
qual tot és susceptible de convertir-se en el tema d'un text, és a dir, en una re-
presentacio. En consonancia amb aix0, Descartes va presentar I'espai com una
realitat absoluta, aliena al domini de la representacio, la qual cosa hauria estat
inconcebible pels antics grecs (per Aristotil, per mencionar només el cas més
celebre respecte a aixo, era fins i tot una representacié abstracta que expressa-
va una categoria), i Spinoza, per la seva banda, va parlar de substancia, terme
aristotelic, per a referir-se a Déu, i per tant a alld que no pot ésser representat.
Des de llavors, conclou Colli, el logos no ha fet altra cosa que decaure i generar

definicions inconsistents a cada pas.

Nota

Cal tenir present que quan
Colli parla del terme dialeéctica
pensa sempre exclusivament
en el sentit que aquest tenia
en la Grécia antiga, i no el que
es va adoptar modernament,
en particular en la filosofia de
Hegel.
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3. Gilles Deleuze i el problema de 1'expressio

L'obra de Deleuze esta travessada pel projecte de proporcionar un marc de

pensament adequat als nostres temps —és a dir, segons la terminologia d'aquest

mateix autor, a 1'¢poca moderna. En aquest punt es distingeix fonamental-
ment de Colli; i és que, si pel filosof italia la modernitat era el resultat d'una de-

cadencia inherent al procés expressiu, per Deleuze la modernitat no és ni mi-

llor ni pitjor que 'antiguitat sino, senzillament, diferent. El proposit de pensar
la modernitat es traduira, doncs, en la voluntat de "pensar la diferéncia", vo- Gilles Deleuze
luntat que constitueix un dels trets més caracteristics del pensament deleuzia.

Es igualment caracteristic de la filosofia de Deleuze el fet d'haver intentat dur

endavant aquesta tasca per diferents vies, la primera de les quals (cronologi-

cament parlant) va ser la revisio de I'obra de determinats autors de la tradicio

filosofica moderna.

Gilles Deleuze

Gilles Deleuze va néixer a Paris el 1925, i va estudiar a la Sorbona entre 1944 i 1948.
La seva reflexio filosofica no solament gira entorn de I'obra de determinats filosofs, siné
també d'un bon nombre d'escriptors. Després d'una malaltia respiratoria que el va afectar
durant els altims anys de la seva vida, es va suicidar a Paris I'any 1995.

3.1. La "revolucio anticartesiana"

Potser allo que més clarament vincula entre ells els autors triats per Deleuze
com a objecte de les seves monografies és el fet que tots s6n, en un sentit o en
un altre, representants d'una "revolucidé anticartesiana" que travessa tota la
modernitat, i que té com una de les seves tesis principals la negativa a acceptar
que l'especificitat de la filosofia moderna consisteixi en la substituci6 de 1'ésser
(que constituiria, segons s'acostuma a dir, I'objecte per antonomasia de reflexio
per a la filosofia antiga) pel subjecte (o el cogito, segons la versié de Descartes)

com a fonament del pensament.

Segons Deleuze, aquesta fonamentacié del pensament sobre el subjecte neu-
tralitza la diferéncia (si més no) tant com ho feia la seva remissi6 al concep-
te d'ésser; doncs bé, com que, per a arribar a pensar una cosa, és convenient
coneixer allo que pot fer-la impensable, aquest filosof es proposa estudiar com
es constitueix el subjecte, és a dir, quines son les etapes per les quals passa
la diferéncia abans de ser neutralitzada. Si hem al-ludit a la noci6é deleuziana
de diferéncia no és, pero, perqué vulguem analitzar-la aqui amb detall (de fet,
podeu trobar-la exposada en un altre apartat d'aquest temari), sin6 perque al
llarg d'aquest procés que vol treure a la llum totes les fases per les quals la di-
feréncia queda sotmesa al subjecte, descobrim les tres fases essencials segiients:
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impressio, plec i expressio. A continuacio, examinarem breument aquests tres
moments per tal de delimitar amb un minim de precisio el rol i la importancia

del problema de I'expressio en el conjunt del pensament deleuzia.
3.2. Impressid, plec i expressio

Amb la crisi de l'escolastica, el racionalisme es va proposar donar un nou sen-
tit al terme substancia i, en el cas de Descartes, el va assimilar sobretot a la
noci6é de subjecte. L'empirisme (i, especialment, David Hume), en canvi, va
considerar que totes i cadascuna de les percepcions que té un subjecte consti-
tueixen una substancia, i no un "atribut" (és a dir, un element de percepci6 i
de coneixement) de l'objecte conegut o de la capacitat cognoscitiva del mateix
subjecte. Amb aix0, va intentar mostrar que el subjecte no té per naturalesa
cap mena d'idea, sin6 que originalment és mera receptivitat a partir de la qual,
per la reiterada impressidé de determinades percepcions, s'acaben produint un
cert nombre de nocions, després de la consolidacio de les quals es forma el
subjecte propiament dit.

Aixi, doncs, no tenim habits, siné que son els habits els que ens tenen
a nosaltres.

Des del mateix moment en queé hi ha un habit, es produeix l'espera de la se-
va repeticié (per exemple, si hem vist que el sol surt cada mati per l'orient,
esperem que dema al mati ho torni a fer), la qual cosa comporta l'existéncia
d'una memoria. Ara bé, com que estem intentant explicar el naixement de la
subjectivitat, la memoria a la qual ens hem referit no sera el record que resul-
ta de l'activitat d'un subjecte o d'una consciéncia, sin6 que es tractara d'una
memoria presubjectiva. Es aquesta memoria la que van estudiar Bergson (que
va considerar que el temps propi d'aquest tipus de memoria, al qual va anome-
nar duracid, no pot ser recordat ni experimentat de cap manera pel subjecte)
i Proust (que va apostar per la cerca, de caracter literari, d'aquest "temps per-
dut"). No obstant aix0, I'autor que va servir a Deleuze per a explicar amb més
detall aquesta tensié produida per la reiteracio ritmada de les impressions so-
bre la individualitat presubjectiva va ser Leibniz, i aix0 fonamentalment per-
queé per Leibniz no hi ha dualisme ni oposici6 a la natura: entre dues instancies
aparentment oposades, el que hi ha sempre és un plec, una tensio, i entre dos
plecs sempre n'hi ha un altre de més petit. Es, doncs, només per recurs a la
proliferacio de diferencies infinitesimalment petites que es pot descriure I'estat
de l'individu plegat per un cert nombre d'habits, pero encara no convertit en

la figura tancada del subjecte cartesia.

El plec constitueix un moment decisiu en el procés que porta des de la impres-
si6 al subjecte, perd no és I'nic ni el més important. En el primer moment
d'aquest cami, que hem anomenat impressio, l'individu es limita a sentir les
percepcions; en la segona fase, el plec se sent a si mateix tot sentint les im-

Plec
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pressions; tanmateix, en tots dos casos es tracta de sintesis (sovint, quan trac-
ta conjuntament d'aquestes dues primeres etapes, Deleuze s'hi refereix mit-
jancant aquest terme kantia) passives, és a dir, de processos en que 1l'individu
rep determinades afeccions, perd no és capa¢ de produir-ne cap. Si l'individu
pot ser actiu és perque, a partir dels plecs als quals ha arribat en la segona fa-
se, es des-plega o expressa, tot convertint-se a si mateix en una sintesi activa,
és a dir, productora d'afeccions. L'expressio és, aixi, el tercer i ultim moment
d'elaboraci6 de la individualitat presubjectiva, i és justament allo que el sub-
jecte ha de suprimir per a presentar-se a si mateix com a evident i inqiiestio-
nable. Doncs bé, de la mateixa manera que Hume era, per Deleuze, el repre-
sentant principal de la "revoluci6 anticartesiana" pel que fa a la impressio, i
Leibniz ho era pel que fa al plec, l'autor fonamental per a tractar aquest ter-
cer moment sera Spinoza. Es per aquest motiu que Deleuze va consagrar a
aquest autor la seva tesi doctoral, que és el llibre del qual ens ocuparem al llarg
d'aquesta seccio.

Nota

El terme revolucié anticartesiana, com el seu sindnim reaccid anticartesiana, apareix sovint
en la tesi doctoral de Gilles Deleuze, titulada Spinoza y el problema de la expresion. Vegeu,
a tall d'exemple, aquesta frase del final del capitol 9: "Totes les diferéncies entre Leibniz i
Spinoza no treuen res al seu acord respecte a aquestes tesis fonamentals, que constituei-
xen la revoluci6 anticartesiana per excel-léncia." Declaracions similars es poden trobar en
la introducci6 i en la conclusi6 del llibre, com també en un cert nombre dels seus capi-
tols, en particular en el capitol 10, simptomaticament titulat "Spinoza contra Descartes".

3.3. L'expressio de la substancia en si mateixa

En el darrer paragraf de la segona part de Spinoza y el problema de la expresion,
Deleuze diferencia els tres tipus segiients d'expressio en l'obra de Spinoza:

e Primer, la substancia s'expressa en si mateixa, és a dir, en els seus atributs,

els quals expressen l'essencia de la substancia, pero no s'hi confonen.

e Segon, la substancia s'expressa per si mateixa, la qual cosa vol dir que
s'expressa en la idea de Déu, és a dir, en una idea que objectivament és
igual a la substancia, pero que formalment és un producte, un resultat de

'expressio.

e Tercer, la substancia es re-expressa, és a dir, els atributs s'expressen al seu

torn en els modes.

En gran part, tot el que direm en aquest apartat intentara ser una explicacio

d'aquesta distincio i una exposicié de les seves conseqiiéncies.

El problema que intenta plantejar la distinci6 que hem mencionat és el
segient:

Estatua de Spinoza
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Que¢ passa en l'articulacié de la substancia i les representacions. Per a
respondre a aquesta pregunta, cal concebre la substancia com una cosa
que, fins i tot abans d'expressar-se en les representacions, s'expressa en
si mateixa, és a dir, es constitueix ella mateixa mitjancant un procés

expressiu.

Ara bé, si la substancia s'expressa en si mateixa, caldra pensar que els resultats
expressius expressen completament la substancia, ja que, en aquest cas, el re-
sultat expressiu i allo que s'expressa son, des del punt de vista del contingut, la
mateixa cosa. Dit d'una altra manera, si hi ha una diferéncia entre la substan-
cia com a expressio i la substancia com a expressada, aquesta diferéncia haura
de ser de tipus formal. La distinci6 formal és tan real com la de contingut, perd
no introdueix cap tipus de multiplicitat numeérica en la substancia; en essen-
cia, la substancia és una, pero aquesta unitat essencial es pot expressar en si
mateixa d'un nombre infinit de maneres, des d'un nombre infinit de punts
de vista. Aquests punts de vista sén els atributs, cadascun dels quals expressa
completament l'esséncia de la substancia, pero des d'un determinat punt de
vista. Aixi, doncs, la primera triade de termes que comporta l'expressié de la
substancia en si mateixa és la que distingeix entre la substancia, l'essencia i
l'atribut.

Del fet que els atributs expressin completament I'esséncia de la substancia cal
treure les conclusions segiients: primer, que no hi ha cap mena de superioritat
entre uns atributs i uns altres; i, segon, que no es tracta només de diferenciar la
substancia i la seva essencia dels atributs, sin6 també de distingir la substancia
de la seva propia esséncia. Per a fer possible aquesta darrera distinci, Spino-
za utilitza el concepte de potencia, i ho fa de la manera seglient: quan par-
lem d'alld que s'expressa com a ens realisimum (és a dir, quan diem que la se-
va existéncia no depeén de cap altra cosa) 'anomenem substancia; perd quan
volem subratllar el fet que és allo que fa possible I'expressio en general (és a
dir, tant els atributs, que no comporten la produccié de res objectivament di-
ferent de la substancia, com els modes, que si que ho comporten) parlem de
I'essencia com a poteéncia absolutament finita, no ja solament d'existir, sin6

també de produir.

3.4. L'expressid de la substancia per si mateixa

El problema principal que se'ns planteja quan parlem de l'esséncia de la
substancia (o de l'essencia de Déu, que per Spinoza és el mateix) en termes
de poténcia productiva es deixa formular breument de la manera segiient: per
que produeix Déu? No pas per "necessitat", ja que no li manca res; pero tam-
poc no ho pot fer "lliurement", si aixo vol dir actuar com un subjecte que pren
les seves propies decisions, perque ja hem dit que l'estudi de l'expressi6 sola-

Nota

El concepte de potencia és,
molt probablement, la noci6é
que més va interessar a Nietz-
sche de I'obra de Spinoza, filo-
sof del qual va arribar a dir que
era el seu Unic antecessor.
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ment és rellevant per a nosaltres en la mesura en qué aquesta no funciona de
la mateixa manera que la subjectivitat. Spinoza resoldra aquest problema tot
dient el segiient:

Déu produeix de la mateixa manera que existeix i que es coneix, és a
dir, necessariament, pero entenent que el terme necessitat fa referencia,
no a la carencia d'alguna cosa, sino a la realitzacio, en el grau maxim
que sigui possible, de la propia potencia. En aquest sentit, necessitat i
llibertat son els dos aspectes de la mateixa cosa: no som propiament
lliures més que quan aconseguim realitzar la nostra potencia, és a dir,

quan arribem a ser allo que essencialment som.

Com que, en el cas de Déu, la seva essencia es defineix com una poténcia in-
finita, aquesta s'ha d'expressar necessariament d'un nombre infinit de mane-
res, la qual cosa no és el mateix que dir que s'expressa de qualsevol manera.
En efecte, I'essencia divina s'expressa primer, com hem vist, en els atributs;
pero aquests s'expressen, en segon lloc, en modes infinits immediats (aixi,
per exemple, l'atribut "extensio" s'expressa en el mode infinit immediat que
anomenem espai); en un tercer moment, els atributs modificats pels modes
infinits immediats es tornen a expressar en modes infinits mediats (seguint

Al

l'exemple anterior, l'atribut "extensio" s'expressa en els modes infinits que co-
neixem pels noms de llargada, amplada i profunditat, els quals son mediats
perque no es poden concebre sense la mediacié del mode infinit immediat
anomenat espai); finalment, els atributs modificats immediatament i mediata-
ment s'expressen d'una infinitat de maneres, les quals anomenem modes exis-

Al

tents finits (novament segons l'exemple anterior, l'atribut "extensi6" s'expressa

en totes les coses tridimensionals).

No és gens casual que I'exemple que hem posat sigui el de l'atribut "extensi6".
Ara bé, queé hauria passat si l'atribut que haguéssim considerat hagués estat
el pensament (és a dir, en termes de Descartes, no la res extensa, sino la res
cogitans)? Hauriem d'haver parlat llavors, no de les coses tridimensionals, sin6
de les idees, que sOn les coses de les quals es tracta en I'ambit del pensament.
Segons el principi d'igualtat dels atributs al qual ja ens hem referit, la produccio
de les idees hauria de seguir un mateix ordre que la produccié dels objectes
tridimensionals; ara bé, sembla que les idees funcionen d'una manera diferent
que els objecte tridimensionals, ni que sigui només perque es poden tenir idees
a proposit de les idees, perd no pas extensions a proposit de les extensions. Dit
d'una altra manera, les idees poden ser reflexives (per exemple, podem pensar
que és el pensament), la qual cosa no passa amb les coses produides a partir
de l'atribut "extensié". Aix0 sembla que trenca el paral-lelisme entre les series
expressives i que, per tant, introdueix una jerarquia entre els atributs, en virtut

de la qual el pensament seria superior o més fonamental que I'extensio.

DISCOURS

DE LA METHODE
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Spinoza intenta superar aquesta dificultat argumentant que es tracta d'un pro-
blema que només es planteja quan veiem els atributs des del punt de vista
de com els coneixem nosaltres, els ésser humans. Des del punt de vista de
la substancia, pero, totes les series expressives son en el mateix nivell; quan
considerem els atributs en termes d'igualtat expressiva, diem que el conjunt
de tots conforma la idea de Déu, és a dir, la forma en que Déu es coneix a
si mateix; si els prenem des del punt de vista del coneixement que nosaltres
en tenim, introduim una jerarquia entre ells, i és solament en aquest context
que es pot dir que el pensament té un funcionament diferent (i és, en aquest
sentit, "superior") de l'extensio. Es tracta, doncs, d'una il-lusi6 humana, que
procedeix del fet que nosaltres mateixos no som res més que una conjuncié de
modes finits d'aquests dos atributs (el pensament i I'extensio), és a dir, del fet
que som un compost de cos i d'anima. Parlem de l'expressié de la substancia
per si mateixa (i no pas en si mateixa) quan prenem en consideracié aquesta
il-lusié propia del nostre coneixement dels atributs i els modes (i, per mitja
d'aquests, de 'esséncia divina) i la diferenciem del coneixement que Déu té de
si mateix (és a dir, de la idea de Déu).

3.5. El meétode

La distinci6 entre 'expressio de la substancia en si mateixa i I'expressio de la
substancia per si mateixa serveix a Spinoza, doncs, per a introduir el proble-
ma del coneixement huma, el qual és en un primer moment, en virtut de la
jerarquia que hem vist que introdueix entre els dos atributs que coneixem, un
coneixement d'idees. Deleuze anomena metode la part de la filosofia de Spi-
noza que s'ocupa d'aquest assumpte, i troba el desenvolupament del metode
en qiiestioé no tant en 1'Etica (que és el llibre de Spinoza en queé es troba tot
el que hem exposat fins ara) com en el Tratado de la reforma del entendimiento.
Es en aquesta obra on se'ns diu que el métode té dues parts, la primera de les
quals tracta de determinar l'objectiu de la filosofia (o, en termes spinozians,
la "forma de la idea vertadera"), mentre que la segona s'ocupa d'estudiar els
mitjans pels quals podem assolir aquest objectiu (és a dir, el "contingut de la

idea vertadera").

La primera d'aquestes dues parts parteix del caracter reflexiu de les nostres
idees, és a dir, del fet que no solament podem pensar-les siné que, a més,
podem pensar en elles, podem pensar que sén. D'aquesta peculiaritat de les
nostres idees, Spinoza dedueix el segiient:

Nota

S'acostuma a dir que Spino-
za era panteista, és a dir, que
per ell tot era Déu (de manera
que, si cremés un arbre, estaria
cremant a Déu, i aquest no se-
ria, per tant, invulnerable). Ara
bé, la distinci6é entre modes fi-
nits immediats i modes finits
mediats només té com a fun-
cié evitar el panteisme, com
els estudis més recents sobre
aquest autor han subratllat.
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La filosofia, que és l'intent de coneixer com €s que coneixem coses en
general (i constitueix, per tant, una practica essencialment reflexiva),
no té com a objectiu, a diferéncia del que va dir Descartes, trobar quina
és la idea de la qual no podem dubtar, sin6 que solament necessita que
tinguem una idea vertadera, sigui quina sigui, per a "reflexionar-la" i,

aixi, fer-nos comprendre la nostra poténcia de coneixer.

La segona part del metode s'ocupa, com hem anticipat, del contingut de la
idea vertadera, és a dir, de determinar en qué consisteix la idea adequada o,
novament segons la terminologia spinoziana, la idea expressiva. En aquest
punt, és important assenyalar que adequat no significa, per Spinoza, la corres-
pondéncia de la idea amb alguna cosa que aquesta representa o designa, sin6
la conveniencia de la idea a la causa que expressa. Les idees que corresponen
adequadament a les coses que representen o designen soén alld que Descartes
va anomenar idees clares i distintes; les idees adequades de Spinoza s6n, en can-
vi, les que ens fan coneixer l'essencia d'alld que expressen. Aixi, doncs, el pro-
blema del métode de Spinoza és com fer d'un pensament vertader una idea
adequada, capa¢ d'encadenar-se amb altres idees adequades. I aqui, un cop
més, Spinoza és contrari a Descartes: no es tracta, com per a l'autor del
Discurs del metode, d'obtenir certes propietats de la causa a partir de certes
propietats de 1'efecte (la qual cosa comporta 'equiparaci6 dels modes infinits
-mediats o immediats— als atributs que, conformant la idea de Déu, expressen
l'esséncia de la substancia en si mateixa) siné de, partint de l'efecte, arribar
a determinar la causa, encara que sigui per ficcié (com es fa, per exemple,
quan es defineix el cercle com 1'efecte d'una linia que gira) i, un cop recone-
guda com a rad suficient, comprendre el coneixement de 1'efecte pel conei-
xement que tenim de la causa. El métode spinozia és, com el cartesia, regressiu
en un primer moment, perd un cop arriba a la idea de Déu, es gira novament
cap als efectes i, gracies al coneixement que en té quan pren aquesta idea com

a causa, es torna reflexiu.

En relacié amb aquest metode se'ns planteja, pero, el problema segiient: si ne-
cessitem tot un procés per a passar del pensament vertader a la idea adequada
o expressiva, deu ser perque no totes les nostres idees ho son, és a dir, perque
tenim idees inadequades o inexpressives; ara bé, com és possible que tinguem
aquest tipus d'idees si, com hem dit, no hi ha res que no sigui, en un grau o un
altre, expressié de la substancia divina? Per a respondre a aquesta pregunta,
haurem de determinar les condicions sota les quals tenim idees en general.
Comencarem recordant que tot alld que és mode és una part de la poténcia
de Déu i experimenta, per tant, la influéncia de les altres parts; si és aixi, la
resta d'idees actuen sobre la nostra anima i la resta de cossos sobre el nostre
cos, de tal manera que les idees que tenim depenen, d'una banda, de la nostra
poteéncia de coneixer (és a dir, de nosaltres mateixos) com a causa formal i,
d'una altra, de les coses exteriors com a causes materials. Ara bé, d'una banda,
no tenim idea ni del nostre cos ni de la nostra anima (ni, per tant, de nosaltres
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mateixos) amb independéncia de I'efecte que ens produeixen les coses exteri-
ors i, d'una altra banda, tampoc no tenim les idees de les coses exteriors, ja que
elles son en Déu, perd no en tant que ell constitueix la nostra anima o el nostre
esperit. Per tant, el problema no és com és que tenim idees inadequades, ja que
aquestes son el resultat de la doble privacié de coneixement que constitueix el
nostre estat natural, sind com arribem, partint d'aquestes altimes, a tenir idees
adequades. Si un transit com aquest és possible, és perque la idea inadequada
té alguna cosa positiva i, per tant, vertadera. Aixi, per exemple, encara que
sabem que el Sol no esta a dos-cents peus de nosaltres, continuara essent cert
que ens ho sembla, i és tnicament perque tenim aquesta impressio6 i la podem
posar en relacié amb d'altres que podem suprimir el nostre error, encara que
no, la nostra imaginacioé. La idea inadequada no és, doncs, totalment oposada
a la idea adequada, de la mateixa manera que la impressié no és contraria a
l'expressio, sind que constitueix un estadi anterior a aquesta i indispensable
per a arribar a produir-la.

Les diferéncies entre Spinoza i Descartes no es redueixen, pero, a la manera en
que arribem a tenir idees adequades, siné que també fan referéncia a 1'objectiu
final de la filosofia, que segons Spinoza no és cap altre que el coneixement
adequat de la substancia divina. Amb relacié a aquest tema, Descartes opina
que Déu és causa de si mateix, per0 en un altre sentit que una causa eficient és
causa del seu efecte, és a dir, que el mot expressid és equivoc i, per tant, s'utilitza
en un sentit diferent quan es diu que la substancia s'expressa en si mateixa que
quan afirmem que els atributs s'expressen en els modes. Per Spinoza, en canvi,
Déu és causa de totes les coses en el mateix sentit en queé és causa de si mateix,
la qual cosa vol dir, primer, que el terme expressié és univoc (és a dir, que
s'utilitza en un mateix sentit quan s'afirma que la substancia s'expressa en si
mateixa que quan diem que ho fa per si mateixa) i, segon, que és immanent (i,
per tant, tampoc no l'utilitzem en sentits diferents quan parlem de l'expressio
de la substancia en si i per si mateixa, d'una banda, i de 1'expressi6 dels atributs

en els modes, d'una altra).

Nota

El concepte de raé suficient
prové de Leibniz, autor amb el
qual Spinoza té tantes afinitats
com discrepancies.

Vegeu també

Podeu consultar bibliogra-
fia especifica en I'apartat "Gi-
lles Deleuze i el problema de
I'expressi6", de la bibliografia
del final del modul.






CC-BY-NC-ND e PID_00155359 27

El problema de I'expressié

Bibliografia
1. Metafisica i expressio: introduccié al pensament d'Eduard Nicol

En aquest apartat hem inclos només textos del mateix Eduard Nicol perque la bibliografia
secundaria sobre aquest autor no ens ha semblat, fins on la coneixem, gaire satisfactoria.
Els quatre llibres ressenyats a continuacio, sense constituir una tetralogia en sentit estricte,
conformen un bloc unitari dins I'obra d'aquest pensador. Els hem ordenat segons 1'ordre cro-
nologic de la primera edicié; quan han estat objecte d'una segona versi6 (practica relativa-
ment habitual dins la produccié bibliografica de Nicol) hem adjuntat la data de la segona
edici6 entre parentesis.

Nicol, E. (1946). La idea del hombre (2a. ed., 1977). Mexic: Fondo de Cultura Econémica.

Primera obra important de Nicol, en qué va exposar per primer cop la tesi de la historicitat
de I'ésser huma. En sintesi, el que es defensa en aquest text és la idea segons la qual el procés
historic de totes les modalitats expressives és susceptible d'una regulaci6 legal rigorosa, que
troba el seu lema en les paraules seglients de la introducci6 del llibre: "tot canvia, menys la
llei que regeix el canvi". La segona edici6 manté I'esquema teodric de la primera, pero si en
aquesta els conceptes estaven molt adherits a les dades historiques, en aquella, en canvi, els
plans filosofic i historiografic estan més ben definits.

Nicol, E. (1950). Historicismo y existencialismo. La temporalidad del ser y la razon. Mexic: Co-
legio de México.

Potser el text més dificil de trobar actualment dels que hem inclos en aquesta llista. En ell
s'introdueix en 1'obra de Nicol la preocupaci6 pel problema dels principis de la ciéncia natu-
ral, que constitueix un antecedent de l'analisi comparativa entre la fisica i la metafisica que
més tard s'efectuara en la Metafisica de la expresion, com també en la tesi del caracter dialogic
del coneixement huma.

Nicol, E. (1957). Metafisica de la expresion (2a. ed., 1974). Meéxic: Fondo de Cultura Econ6-
mica.

El llibre més important de Nicol, en qué aquest pensador va comencar a prescindir dels ma-
terials sobre les modalitats tipiques de I'expressi6 (és a dir, els dominis psicologic, esteétic,
1ogic i lingiiistic) acumulats en algunes de les seves obres anteriors, com ara La psicologia de
las situaciones vitales o La vocacién humana.

Nicol, E. (1965). Los principios de la ciencia. Mexic: Fondo de Cultura Econdémica.

Aquest llibre prossegueix la tasca metafisica d'una critica de la rad iniciada a La idea del hombre
gairebé vint anys abans. S'ocupa en particular de la qiiestio dels principis comuns a la fisica i
la metafisica, que va ser plantejada per primer cop pel seu autor en la Metafisica de la expresion.

2. Giorgio Colli i I'expressid

Aragay Tusell, N. (1993). Origen y decadencia del logos. Giorgio Colli y la afirmacion del pen-
samiento trdgico. Barcelona: Anthropos.

La monografia més notable sobre Colli en castella. Particularment pertinent per al nostre
tema és el seu tercer i ultim capitol, titulat "Nueva teoria del logos como metafisica de la
expresion".

Colli, G. (1977). El nacimiento de la filosofia. Barcelona: Tusquets.

El text més conegut de Colli perllonga i fa una mica més assequibles les tesis que ja havia
anticipat el seu autor a proposit dels filosofs grecs principals. En aquest llibre, Platé i Aristotil
no ocupen un lloc tan preponderant com a Filosofia de la expresion i es dedica, en canvi, una
mica més d'atenci6 a certs pensadors presocratics.

Colli, G. (1978). Después de Nietzsche. Barcelona: Anagrama.

En aquest conjunt d'aforismes, Colli s'interessa per Nietzsche en tant que entén que va ser
qui va denunciar per primer cop l'element decadent de la modernitat vinculant-lo amb la
degeneraci6 de la tragedia, que va ser el mecanisme expressiu inaugural de la cultura a Oc-
cident. Malgrat aix0, Colli fa una lectura critica de Nietzsche, que posa de manifest algunes
contradiccions del pensador alemany, sense negar-li en cap moment el paper decisiu com a
referent indispensable per a la filosofia contemporania.

Colli, G. (2004). Filosofia de la expresion. Madrid: Siruela.
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L'obra cabdal de Colli és aquest llibre de lectura dificil, gairebé criptica, en el qual ens hem
centrat en les pagines immediatament precedents. Es aqui on l'autor es planteja les seves
preocupacions fonamentals: la distinci6 entre la substancia de 'expressio i les seves repre-
sentacions, els falsejaments successius de la substancia que es produeixen necessariament al
llarg del procés expressiu, la decadéncia del logos filosofic que resulta d'aquesta incapacitat
de les representacions per a expressar adequadament la substancia, etc.

3. Gilles Deleuze i el problema de 1'expressid
Deleuze, G. (1975). Spinoza y el problema de la expresion. Barcelona: Muchnik Editores.

La tesi doctoral de Deleuze no és justament un dels seus textos més coneguts, perd comenca
a ser reivindicada com un dels més notables de la seva trajectoria filosofica. Aquest llibre ha
contribuit notablement a la recent recuperacié de Spinoza en 1'ambit académic i, juntament
amb la Filosofia de la expresion de Colli, és 1'obra més important per a estudiar el tema de
I'expressi6 en la filosofia contemporania.

Deleuze, G.; Guattari, F. (1988). Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia. Valencia: Pre-Tex-
tos.

Un text dificil i experimental, que constitueix una espécie de continuaci6é de El Anti-Edipo,
escrit també en col-laboraci6 amb Félix Guattari. No conté cap secci6é en queé es tracti de
manera sistematica el problema de l'expressi6, perd aquest apareix parcialment exposat en els
apartats que parlen del llenguatge ("Postulados de la lingistica", "Sobre algunos regimenes
de signos", etc.).

Deleuze, G. (1989). Ligica del sentido. Barcelona: Paidos.

Una de les obres mestres del pensament francés de la segona meitat del segle xx i (amb
Diferéncia i repeticio) el llibre més important de Deleuze. Dividida en trenta-quatre séries de
paradoxes, el problema de I'expressio es planteja sobretot a les séries tercera, quarta i vintena.
Pardo, J. L. (1990). Deleuze: violentar el pensamiento. Madrid: Cincel.

Molt probablement, la millor monografia sobre Deleuze (malgrat que va ser escrita quan el

filosof francés encara era viu i la seva obra, per tant, no estava acabada). Es especialment per-
tinent per al tema que ens ocupa la secci6é d'aquest text titulada "Del pliegue a la expresion".
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