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1. Objectius

En aquest apartat el que es pretén és el segiient:

e Des del punt de vista dels continguts historics, estudiar el desenvolupa-
ment historicocultural de 1'antic Egipte des del comen¢ament del dinastic

fins a la conquesta d'Alexandre.

e Des del punt de vista dels eixos tematics de l'assignatura, reflexionar
sobre les concepcions del temps, del passat i del poder a l'antic Egipte,
una tipica societat de discurs mitic, i veure com les creences neolitiques
i agraries que hem estudiat en l'apartat del "Neolitic" es transmeten a les
civilitzacions antigues (en aquest cas, a Egipte), les cosmovisions de les
quals estan basades en aquestes creences.

e Des del punt de vista de 1'epistemologia i metodologia historiques, fer
hermeneutica de les fonts textuals (egipcies) i extreure'n conclusions cul-

turals.
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2. Introduccio

Amb aquest apartat entrem a tractar monograficament la primera de les grans
civilitzacions del mén antic que ens han d'ocupar en aquest curs: I'Egipte fa-
raonic. Els africanistes consideren l'antic Egipte com una "hipertrofia" dins
el complex cultural africa antic o tradicional. En efecte, reconeixen en
I'Egipte dels faraons alguns dels trets socioculturals definidors de les civilitza-
cions d'aquest complex, pero portats a l'extrem de complexitat i sofisticacio.
Aquesta complexitat, perd, no ens ha d'enlluernar i no ens ha de fer oblidar el
context cultural d'Egipte, les seves arrels saharianonilotiques, que expliquen
moltes de les seves peculiaritats dins el context de les grans civilitzacions del
moén antic. Ja ho deia Herodot (Histories, 11, 35): "Els egipcis [...] han desenvo-
lupat uns costums i unes lleis contraries en gairebé bé tot a les de tots els altres
homes", la qual cosa ell atribuia al "clima particular" d'Egipte i al seu riu, que
"és diferent en la seva naturalesa de tots els altres rius", perd que caldria expli-
car més aviat per aquesta pertinenca d'Egipte a un complex cultural diferent
del de les altres civilitzacions conegudes i descrites per I'historiador grec (pro-
ximorientals i classiques). Sens dubte, el tret més definidor de la civilitzaci6
egipcia, compartit per moltes cultures africanes antigues i modernes tradicio-
nals, és el que l'etnograf de principi de segle XX James G. Frazer va anomenar
reialesa divina. A Egipte tot gira entorn de la figura del farad, un autentic
catalitzador de forces cosmiques i socials. Per aix0, no és cap reduccionisme

parlar de l'antiga civilitzacio del Nil com de 1'Egipte faraonic.

-

El temple d'’Amon a Luxor. Columnata d'Amenhotep lII.

La funcié6 principal del farad, abans que les tasques de govern i militars, és la
de mantenir l'ordre cosmic (és a dir, la Maat, 'narmonia universal, la veritat,
la justicia, 1'equilibri, etc.) i la de fer d'intermediari entre el mon dels déus i
el moén dels homes: als primers, els ha de consagrar temples i garantir el culte

diari per tal que concedeixin harmonia, abundancia i benestar; i als segons,
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els ha de fer arribar aquest benestar i els ha d'assegurar una vida plena i rica.
Es tracta, de fet, d'una relacié antropologica de "do i contra-do". Les tasques
politiques i militars del rei s'inscriuen en aquestes funcions cosmiques:
quan el fara6 governa, imparteix justicia o assegura el manteniment de la xar-
xa de canals, no fa sin6 estendre fins a I'ambit més tangible la seva missi6 cos-
mica; i quan se'n va a la guerra, no fa siné assumir l'arquetipus del campi6 de
I'ordre cosmic que lluita contra el caos (= I'enemic estranger, que, en tant que
no-egipci, representa la no-cultura, és a dir, el desordre), rad per la qual es fa
representar una vegada i una altra amb la imatge arquetipica de la massacre de
I'enemic vengut (vegeu més avall la cosmovisio dels egipcis). Podriem dir que
el farad esta al servei de la comunitat, a la qual ha de garantir el benestar
i el desenvolupament; per aixo, el terme egipci que nosaltres traduim habitu-
alment per 'majestat’, hem, significa, alhora, 'servidor'.

Tot aix0, el farad egipci ho pot fer en virtut de la seva essencia. A diferencia
dels reis mesopotamics, el rei d'Egipte és un déu, com en les reialeses divines
africanes. Perd aixo no ens ha de confondre. No es tracta d'un déu omnipotent
i intangible, com podriem pensar d'entrada a partir del concepte de Déu de la
nostra tradici6 judeocristiana. Hem de partir, Obviament, del concepte egipci
de déu. Els déus egipcis son éssers "naturals", identificats amb els processos
de la natura i condicionats per aquests processos. També hi ha un déu xacal
(Anubis), vinculat amb el transit cap al més enlla; un déu Ibis (Tot), relacionat
amb la saviesa esoterica i els poders que governen el mén; una deessa vaca
(Hathor), que alleta i dona vida, etc.; aixi, doncs, hi ha un déu home, el farao,
que fa d'intermediari entre els déus i els homes. Com els altres déus, el rei té la
seva funcio, relacionada amb l'essencia "natural", la d'home. El denominador
comu de totes aquestes criatures és el poder d'intervencio en el cosmos i la
condicio sagrada (= arquetipica) i sobrehumana. Per aixo, el farad egipci no és
un tira arbitrari. Es un catalitzador cosmic, un ens a través del qual es produeix
la uni6 entre les esferes transcendent i immanent de l'univers, una mena de
"cos fetitxe" carregat de sacralitat, com diuen els africanistes que estudien la
reialesa divina africana. I per tal de complir amb exit la seva funcio, el rei s'ha
de mantenir pur, impol-lut, separat de qualsevol font de contagi d'impureses.
Es per aquest motiu que el fara6 egipci, com els reis divins africans, estava
sotmes a severes limitacions, prohibicions i regulacions en la seva vida
diaria personal i pablica, tal com ens explica, sorpres, Diodor de Sicilia (Bi-
blioteca de la historia', vol. I, nim. 70). Tornarem sobre aquestes qiiestions en
I'apartat "Europa" (vegeu al final d'aquesta introduccio).
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(rLa vida dels reis dels egipcis no era com la dels altres homes que exerceixen un poder
autocratic i actuen segons els sembla, sense haver de retre comptes, sin6 que tots els
seus actes estaven regulats per prescripcions fixades en les lleis, no solament els seus
actes de caracter administratiu, siné també aquells que tenien a veure amb la manera
com ocupaven el temps de cada dia i amb els aliments que menjaven. [...]. I les hores
tant del dia com de la nit les passaven d'acord amb un pla; i a les hores establertes era
absolutament obligat per part del rei que fes el que les lleis estipulaven i no el que a ell
li semblés millor. [...] Perque hi havia un temps assenyalat no solament per a les seves
audiencies i judicis, siné també per a les seves passejades, banys i estades amb la seva
esposa i, en una paraula, per a cada acte de la seva vida. I existia per als reis la prescripci6
que consumissin aliments selectes: només menjaven carn de vedella i d'anec i bevien tan
sols una quantitat establerta de vi."

Diodor de Sicilia, Biblioteca de la historia (vol. I, nam. 70).

El titol d'Horus del rei Djet, de la dinastia I.

En termes mitologics, 1a doctrina egipcia de la reialesa es personifica en dues
grans divinitats: Horus, el déu falco, que és la figura mitologica del rei viu,
en la plenitud del seu poder, i Osiris, el déu mort i ressuscitat, que és la figu-
ra mitologica del rei difunt i ressuscitat en el més enlla, i també de tots els
ancestrals de la reialesa. En el mite, com és sabut, Horus és el fill d'Osiris, el
"primer rei", i d'Isis, la seva esposa; Isis el va concebre quan Osiris ja era mort,
mitjancant la seva magia (vegeu les "Activitats" d'aquest apartat). El1 binomi
Osiris-Horus expressa el principi de la legitimitat dinastica: tot rei succes-
sor és Horus i és, per tant, fill legitim del predecessor difunt, que és Osiris. No
cal dir que aquest és I'arquetipus i que aix0 era el que importava per als egipcis,
més enlla de si el rei successor era fill carnal o no del rei predecessor (en molts

casos no ho va ser): la "realitat" dels egipcis no és la nostra "realitat".

En termes politics, I'antic Egipte es va organitzar, ja des dels origens de la mo-
narquia a 1'Alt Egipte predinastic, com un Estat monarquic territorial, és a
dir, constituit no per un nucli urba central i el seu territori, sin6 per un terri-
tori més o menys extens que compren diverses ciutats, tot ell sota 'autoritat
central del rei. Aixo distingeix profundament les concepcions politiques ori-
ginals dels egipcis i les dels mesopotamics, també creadors d'estats primerencs.
Aquests darrers, en efecte, s'organitzaren d'entrada en ciutats-estat, i no va
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ser fins al final del III mil-lenni aC, quan els egipcis ja portaven un mil-lenni
d'organitzacio estatal territorial, que van crear el primer estat territorial (vegeu
la "Introduccid" i la "Contextualitzacié historica" de l'apartat de "Mesopota-
mia"). En realitat, pero, a 1'Egipte predinastic van coexistir aquests dos "mo-
dels" politics diferents: el "territorial", propi, com hem dit, de la reialesa de 1'Alt
Egipte, i 1""urba", propi de les ciutats del Baix Egipte o delta. Per aix0, cada cop
que la monarquia es va afeblir i I'Estat es va fragmentar (periodes intermedia-
ris), les ciutats del delta van recuperar 'autonomia, mentre que I'Alt Egipte es
va dividir en principats territorials, pas previ d'una nova unificacié del mateix
Alt Egipte, primer, i de tot el pais, després. Tots els processos d'unificacio
d'Egipte, tant l'original com els que van tenir lloc després de cada perio-
de intermediari, van comencar pel sud, perque del sud era originaria la
"cultura politica" de 1'Estat territorial unificat. Com que, al comengament,
va ser I'Alt Egipte el que va conquerir el delta i va unificar el pais (vegeu la
"Contextualitzacié historica" de l'apartat "Africa antiga"), va ser la doctrina de
la territorialitat i de la centralitzaci6é la que es va imposar com a doctrina de
I'Estat faraonic.

Pel que fa a la cosmovisio dels egipcis, els classics ja consideraven que es trac-
tava del poble més religios del mon. I en efecte, €s en la seva literatura religiosa
iaulicaien la seva iconografia on tenim alguns dels exemples més "purs" i so-
fisticats del que hem anomenat discurs mitic. Per als egipcis, totes les accions
i tots els objectes "reals", sagrats, dignes de ser recordats, van tenir lloc o
van ser creats en el principi dels temps, en el moment de la cosmogonia,
que ells anomenaven sep tepy, la 'primera vegada'. Mentre que és possible la
biografia d'un funcionari, perque és un ésser profa, immanent, no és pensable
la biografia d'un farad, perque el farad és Horus i la "biografia" d'Horus ja esta
escrita: la vida del déu va transcOrrer en el temps primordial, forma part de
I'ordre transcendent del mon i esta recollida en el mite, que és el registre nar-
ratiu dels fets primordials, sagrats i ontologicament significatius. Tot el que és
significatiu ho és perqué remet a accions desenvolupades pels déus en el mo-
ment de la creaci6. Una batalla només té sentit si és l'actualitzacié de l'antiga
lluita de I'ordre contra el caos, si evoca la victoria d'Horus (= el rei) sobre Set
(= els enemics d'Egipte). Per aix0, en la iconografia bel-lica del regne nou és el
farad sol qui s'enfronta als exercits estrangers i els anorrea. I per aix0 tambég, en
totes les époques, l'activitat militar i les victories dels reis s'iconografien amb el
conegut motiu del farad que es disposa a sacrificar amb la seva maca l'enemic
vencut i agenollat. No es tracta de cap "fotografia" d'una realitat factual; es
tracta del significat dels fets, del seu sentit real. El discurs mitic d'Egipte, pot-
ser més que el de qualsevol altre poble de l'antiguitat, nega la historia, en el
sentit eliadia de 1'expressid: tot esdeveniment historic important és reconduit
a un arquetipus transcendent, de manera que s'anul-la el que té d'especific, de
singular, que és precisament el que per a nosaltres li confereix valor. Per aixo
l'enorme dificultat amb la qual es troba l'historiador de 1'antic Egipte quan
treballa amb les fonts escrites i iconografiques que els egipcis ens han deixat.
No és que d'aquestes fonts no es puguin deduir fets i, sobretot, conjuntures
historiques; és que aquestes fonts no tenen cap intencionalitat ni funcid
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historica, en el nostre sentit del terme, de manera que l'historiador no
ha d'oblidar que ha de "traduir" d'un discurs a I'altre el que els egipcis ex-
pressen. Els egipcis no concebien una successié cronologica de fets singulars
del passat, siné que creien en una successio d'actualitzacions d'arquetipus pri-
mordials; per a nosaltres hi ha un temps lineal i un "avenc", per a ells hi ha
un temps primordial i un constant "retorn" a aquest temps, perque és aixo el
que confereix significat als fets i a la mateixa vida humana i cOsmica. Per aixo
els egipcis no podien concebre un "registre" dels fets del passat en un sentit
"historic". Quan fan llistes de reis o annals, el que fan sén llistes d'ancestrals
(com totes les cultures de discurs mitic) o registres de cerimonies, ritus o actes
reials estereotipats. Els pitjors "errors" d'hermeneutica historica s'han produit
precisament quan els textos i les imatges dels egipcis s'han interpretat literal-
ment, com si ells i nosaltres parléssim el mateix llenguatge ontologic. Des dels
anys setanta i vuitanta, els investigadors han alertat sobre aquest problema i
avui els metodes dels egiptolegs s'han afinat molt: el nombre de "fonts histo-
riques" s'ha reduit drasticament, pero la qualitat de les interpretacions i de les
reconstruccions ha augmentat de manera molt significativa. Tot aixo permet
d'entendre qué es vol dir quan es parla del "conservadorisme" egipci o de la
"rigidesa" dels canons i de les tematiques artistiques o de la repetici6 de mo-
tius. No es tracta de "manca d'imaginacid" o de "manca de llibertat" en
l'expressio; és que s'expressa una ontologia completament oposada a la
nostra, on el que compta son les repeticions i les constants actualitzacions
del que és realment significatiu, i no l'especificitat de cada situaci6. On
voldriem fets i dades hi tenim repeticions d'arquetipus; on demanariem detalls
singulars hi trobem els tOpics literaris i iconografics repetits una vegada i una
altra; fins i tot on sembla que el discurs es fa més "factual" (annals de les cam-
panyes asiatiques de Tutmosis III; relat de la batalla de Qadesh, "vencuda" per
Ramesses II; textos al-lusius a la victoria naval de Ramesses III sobre els pobles
del mar), els estereotips i la finalitat no historiografica de la narraci6 fan dificil
de destriar el que és "historic" del que no ho és (i ja que esmentem Qadesh,
assenyalem que la "pretensié" de victoria de Ramesses II en una batalla on no

hi va haver un clar vencedor no és "propaganda", sin6 "arquetipus").
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El farad Akhenaton i la seva esposa Nefertiti

Des d'un punt de vista metodologic, és molt important que us acostumeu
a transcriure de manera correcta i normalitzada al catala o al castella els
noms propis (antroponims i toponims) egipcis. Qui ha establert la normati-
va correcta per a les dues llengties és 1'egiptoleg catala Josep Padré i Parcerisa,
de la Universitat de Barcelona, que és autor de sengles articles sobre aquest
aspecte, un per al castella i un altre per al catala: "La transcripcion castellana
de los nombres propios egipcios", 1987, Aula Orientalis (nim. 5, pag. 107-124);
"La transcripci6 catalana dels noms propis egipcis", 1992, Nilus (nim. 1, pag.
4-11). En aquest apartat, nosaltres hem seguit la normativa que s'exposa en
el segon d'aquests articles, que s'ocupa de la transcripci6 al catala, excepte en
dos punts: d'una banda, parlem de regnes, i no d'imperis, per a referir-nos
a les epoques de plenitud del poder faraonic, segons un Us generalitzat en
I'egiptologia espanyola i molt més d'acord amb la realitat historica (només hi
va haver un veritable "imperi" egipci durant el regne nou); i de l'altra, preferim
el digraf <sh> a les grafies <x> 0 <ix>, recomanades per Padr6, pel so [[]; aixi,
doncs, transcrivim Hatshepsut i no Hatxepsut; Cush i no Cuix. Vosaltres se-
guiu la nostra transcripci6 (si us cal escriure algun nom que no apareix al llarg
de l'apartat, podeu recorrer a l'article de Padré o als moduls "Historia d'Orient”
i "L'Egipte faraonic" en suport paper de l'assignatura, en que la part d'Egipte és
obra d'aquest autor; no oblideu, en tot cas, el que acabem de comentar sobre
la <sh>). Si escriviu en castella, feu servir les transcripcions que es recullen en
el primer dels articles de Padr6 o en el seu llibre Historia del Egipto faradnico
(1996, Madrid: Alianza), més assequible, tenint en compte que s'ha de canviar
"imperio" per "reino".
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3. Contextualitzacio historica

3.1. Context geografic i poblament

La civilitzaci6 faraonica es va desenvolupar en el darrer tram de la conca flu-
vial del riu Nil, riu que, amb més de 6.000 km de longitud, neix en el cor
del continent africa i travessa els actuals estats del Sudan i Egipte. De fet, el
Nil s'alimenta de les aigiies procedents de dos sistemes hidrografics diferents:
I'etiopic i el de la zona dels grans llacs. Del primer prové el Nil Blau i del segon
el Nil Blanc, que s'uneixen a l'altura de Khartum, capital del Sudan, i formen el
Nil propiament dit. Al llarg del recorregut, el riu té sis cascades o rapids, qua-
tre de les quals avui son en territori sudanes (de la tercera a la sisena cascada),
una altra fa de frontera entre el Sudan i Egipte (segona cascada), i una altra és a
Egipte, a I'altura de la moderna Assuan (primera cascada). El territori on es va
constituir i desenvolupar la civilitzaci6 egipcia és el tram de la vall del Nil
comprés entre la primera cascada i la Mediterrania. Convé subratllar que
aquest territori es reduia, de fet, a una estreta franja de terres fertils a banda i
banda de la vall del riu i al delta. Els deserts, en efecte, tot i ser parcialment ex-
plotats pels egipcis (cacera, pedreres, mines, rutes comercials, etc.), mai no van
ser considerats propiament com a territori de I'Estat ni van ser habitats. Eren la
"frontera", 1"alteritat", i s'assimilaven al "caos". Només les regions desertiques
immediatament limitrofes amb les terres cultivades de la ribera occidental del
Nil van ser incorporades al "cosmos" egipci, perque hi havia les necropolis.
Per tot aixo, els egipcis anomenaven el seu pais Kemet, que vol dir 'la Terra
Negra' (és a dir, fertilitzada pel llim negre del Nil), mentre que els deserts eren
Desheret, 'la Terra Roja', infértil i esteril. La primera s'identificava amb Osiris,
el déu de la fertilitat i de la resurreccio; la segona amb Set, el déu de I'esterilitat
i de la sequera (vegeu l'activitat 2 de les "Activitats"). La fertilitat de les terres
d'Egipte i l'existéncia mateixa del pais es devien a un important fenomen na-
tural que es reproduia cada any: la crescuda i inundaci6 del Nil. A causa del
fort augment de cabal del riu, motivat per les pluges estivals a 1'Africa central
i per la fosa de les neus de les muntanyes etiopiques, des de final de juny fins
al final d'octubre els camps egipcis quedaven enaiguats; quan les aigiies es re-
tiraven, deixaven una capa de llim, molt ric en minerals, que fertilitzava la
terra. Aixo permetia de fer fins a dues i tres collites a I'any, sense perill d'esgotar
la terra, perque el fenomen es repetia any rere any. Segons si la crescuda era
més o menys abundant, la inundaci6 arribava més o menys lluny i era més
o menys beneficiosa economicament. El calendari egipci, el més "afinat" de
l'antiguitat, girava entorn d'aquest fenomen crucial: hi havia tres estacions:
la de la inundaci6 (el nostre estiu), la de la sembra (la nostra tardor/hivern) i
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la de la collita (el nostre hivern/primavera), cadascuna amb quatre mesos de
trenta dies. Als tres-cents seixanta dies resultants s'afegien cinc dies més per a

arribar als tres-cents seixanta-cinc. Només els van faltar les sis hores!

=l
gzrelés‘l'ie?'fetsl.“guen les plantes del papir i del lotus, respectivament, simbolitzant la unié de les

Els egipcis van concebre el seu pais, Kemet, com la unié de dues terres (en
egipci: sema taui): la vall, és a dir, I'Alt Egipte (Shemau en egipci), i el delta,
és a dir, el Baix Egipte (Mehu en egipci). En efecte, immediatament després
de la unificaci6, van "projectar" en el territori del nou Estat unificat la seva
cosmologia dualista. Segons aquesta cosmologia, profundament arrelada en
la concepci6 egipcia del mon i de la vida, la perfeccié del cosmos depen de la
dialéctica entre dues forces oposades i complementaries: 1'ordre, personificat
pel déu falcé Horus, amb qui el farad s'identifica, i el caos, personificat pel déu
monstre Set. Es a dir, per fer-ne una realitzacié perfecta, els egipcis van iden-
tificar el seu nou Estat amb el cosmos (vegeu la lectura "La base histérica. La
obra de Menes", de H. Frankfort) i, atés que el cosmos és dual, 1'Estat es va du-
alitzar, es va interpretar com la unié harmonica de dues parts complementa-
ries. En el limit entre 1'Alt i el Baix Egipte va sorgir la ciutat de Memfis, que va
ser la primera capital de I'Egipte dinastic. La divinitat principal de Memfis era
Ptah, que era reverenciat en un gran temple anomenat Hut-ka-Ptah, 'la casa
del Ka de Ptah'. Quan, a la baixa €poca, els grecs van entrar en contacte amb els
egipcis, van confondre el nom d'aquest temple amb el de tot el pais, i en grec
aquest darrer es va passar a denominar Afguptoj, Aigyptos, Egipte. L'Alt i el
Baix Egipte estaven dividits en provincies, que els grecs van anomenar nomus;
el seu nombre va variar segons les eépoques, pero el més habitual va ser que
n'hi hagués vint-i-dues a I'Alt Egipte i vint al Baix Egipte. Les ciutats més im-
portants de 1'Alt Egipte, de sud a nord, van ser: Elefantina (en una illa al mig
del Nil, en plena primera cascada, a l'altura de 1'actual Assuan), HieracOmpo-
lis (centre d'origen de la reialesa que va unificar les dues terres, seu del culte a
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Horus i capital simbolica de 1'Alt Egipte), Tebes (actual Luxor, capital d'Egipte
durant els regnes mitja i nou, seu del culte a Amon i dels temples dedicats a
aquest déu: Karnak i Luxor), Abidos (ciutat des d'on els reis de la dinastia O van
emprendre la unificacié de les dues terres, principal centre del culte a Osiris),
Akhetaton (o Tell el-Amarna, capital en temps d'Amenhotep IV o Akhena-
ton). Les ciutats més importants del Baix Egipte, a més de Memfis (el nomos
de la qual era considerat el comencament del delta), eren: Heliopolis (al nord
de Memfis, seu del culte del déu sol Re), Busiris (segon centre principal del
culte a Osiris), Buto (capital simbolica del Baix Egipte), Avaris (capital dels
hicsos, seu del culte a Set com a déu de la guerra), Tanis i Bubastis (capitals
d'Egipte durant el tercer periode intermediari), Sais (capital d'Egipte durant la
baixa €poca) i, ja en eépoca ptolemaica, Alexandria (fundada per Alexandre
de Macedonia).

Durant algunes epoques de la seva historia, els egipcis van controlar, directa-
ment o indirectament, algunes regions veines. Les més importants van ser: la
Baixa Nuibia o Uauat (de la primera a la segona cascada del Nil), I'Alta Nabia
o Cush (de la segona a la quarta cascada del Nil, incorporada a Egipte només
durant el regne nou i on després es va constituir una forta monarquia local que
va arribar, al seu torn, a dominar Egipte durant la baixa época), el Sinai (on
els egipcis anaven a cercar coure i turqueses), els oasis del desert occidental
(com Dakhla o Kharga, d'on obtenien productes agricoles) i, finalment, 1'Asia
anterior (sud de la franja siriopalestina, que va pertanyer a Egipte durant el
regne nou). A més, els egipcis rebien productes procedents del cor del conti-
nent africa, com ara encens, perfums, mirra, eben, plantes i animals exotics,
pells de pantera, necessaris per al culte o com a béns de prestigi. Aquests pro-
ductes arribaven per mitja de les rutes del desert o gracies a expedicions egip-
cies al Nil sudaneés o al Pais de Punt, situat a les costes d'Fritrea o Somalia, on

s'arribava per via maritima.

A difereéncia del que va succeir a Mesopotamia, I'Egipte faradnic va ser molt
homogeni des d'un punt de vista etnic i cultural. Les aportacions poblacio-
nals de successius nouvinguts, com ara els hicsos, els mercenaris nubis, els li-
bis, els assiris, els perses o els grecs, van ser poc denses i poc o gens significati-
ves culturalment, bé perque els estrangers es van aculturar completament (els
primers tres grups), bé perque van actuar com a dominadors passatgers sense
més incidéncia (els altres). Els egipcis eren una poblaci6 africana amb trets
més mediterranis al nord (com els antics habitants del Sahara septentrional i
de la costa mediterrania, els protoberbers) i més negroides cap al sud (com els
nubis i els etiops). A mesura que es descendia del delta a 1'Alt Egipte, les pells
s'enfosquien i els cabells s'arrissaven, com, de fet, segueix passant actualment
(els arabs i els turcs tampoc no han modificat drasticament la poblacié del
pais). Des del punt de vista cultural, ja hem vist en l'apartat "Africa antiga"
l'adscripci6 de I'Egipte faraonic al complex africa antic.
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3.2. Llengua, escriptura, fonts i perioditzacio

Aquesta homogeneitat etnica té la seva correspondencia en l'ambit lingiiistic.
A Egipte, durant els quatre mil-lennis d'historia faraonica i grecoromana, es va
parlar la mateixa llengua, 1'egipci, que va passar per fases evolutives successi-
ves. Una d'aquestes fases, la que es va parlar i escriure durant el regne mitja i el
principi del regne nou, rep el nom d'egipci classic, perque s'hi van compondre
algunes de les obres més celebres de la literatura egipcia, com ara la Historia
de Sinuhe, el text més llegit i copiat en les escoles d'escribes. En el regne nou,
'egipci classic va deixar pas a un nou estadi lingiiistic, el neoegipci; a causa del
seu prestigi literari, pero, 'egipci classic es va mantenir com a llengua culta,
per als textos aulics i religiosos (entre els quals el famos Llibre dels Morts). La
darrera fase d'evolucio de l'egipci és el copte, parlat a partir del canvi d'era, ja
en eépoca romana, bizantina i arab. Com que el comencament de la fase copta
va coincidir amb la cristianitzacié d'Egipte, la paraula copte s'ha convertit en
sinonim de "cristia d'Egipte" i de "llengua dels cristians d'Egipte"; pero es trac-
ta de la darrera fase evolutiva de l'antiga llengua dels faraons. Mentre que en
época romana i bizantina, el copte era la llengua principal d'Egipte, i el grec
(llengua oficial de I'l'mperi Roma d'Orient) era parlat practicament només a
Alexandria, després de 1'arribada dels musulmans, I'any 640 dC, 1'arab va anar
guanyant terreny sobre el copte segle rere segle, fins a substituir-lo completa-
ment com a llengua parlada en el segle XVI. Des de llavors, a Egipte es par-
la només l'arab, tot i que en les esglésies coptes encara es pot sentir 'antiga
llengua dels cristians d'Egipte, convertida en llengua litargica. Des del punt de
vista de l'adscripci6 lingiistica, l'egipci és una llengua de la familia lingiisti-
ca afroasiatica. L'origen d'aquesta familia s'ha de cercar en la regi6 sahariano-
sudanesa de 1'Alt Nil (confluéncia del Nil Blanc i Blau) i del desert immediata-
ment a occident d'aquesta regio, des d'on, a partir del 15000 aC, les seves dife-
rents branques s'haurien comencat a difondre per tot I'Africa boreal i pel Pro-
xim Orient. A aquesta familia pertanyen, a més de l'egipci, les llengiies berbers,
txadianes, etiopiques, cushites (de Somalia), a I'Africa, i les llengiies semitiques
del Proxim Orient asiatic (accadi, fenici, hebreu, arameu, arab, etc.). Gairebé
totes aquestes llengiies es parlen actualment; només I'egipci, 'accadi i el fenici

s'han extingit.

Al llarg de la seva historia, la llengua egipcia es va escriure amb quatre siste-
mes d'escriptura diferents. Els dos més antics son el jeroglific i el hieratic.
El jeroglific és pictografic (és a dir, els signes representen objectes de la reali-
tat: persones, animals, plantes, edificis, objectes, etc.) i monumental (és a dir,
apareix esculpit en murs o esteles, o sigui, sobre materials durs); s'utilitza ba-
sicament per a textos religiosos (mitics, rituals i funeraris) i aulics. El hieratic,
en canvi, és, des del punt de vista formal, una cursiva del jeroglific (és a dir,
una estilitzacié dels pictogrames) i s'escriu amb estilet i tinta sobre un material
tou: el papir; és 'escriptura "de cada dia" i es fa servir en els documents i en la
literatura. Fins a la baixa epoca, jeroglific i hieratic van ser els tinics sistemes
d'escriptura que es van fer servir. A la baixa época s'hi va afegir el demotic, una

estilitzaci6 del hieratic ulterior i, per tant, derivat també, en darrera instancia,
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del jeroglific. El demotic es va fer servir per a tot: textos reials, religiosos, lite-
raris, administratius, documentals, etc. i es va escriure tant sobre material dur
(pedra) com sobre material tou (papir). Com que el demotic era una escriptu-
ra plurifuncional, el jeroglific i el hieratic van quedar relegats a escriptures sa-
grades, el jeroglific en els monuments i el hieratic sobre papir. I d'aqui vénen
els noms grecs dels tres sistemes: jeroglific (= hieros glypho, 'signes esculpits
sagrats'), hieratic (= hieratikos, 'sacerdotal') i demotic (= demotikos, 'popular’,
'corrent'). Jeroglific, hieratic i demotic son sistemes que es caracteritzen per a
posseir molts tipus de signes (els uns sén foneétics, és a dir, representen sons;
els altres ideografics, és a dir, transcriuen les paraules senceres que designen
el que representen; i els tercers semantics, és a dir, al-ludeixen al significat de
les paraules pero no es llegeixen). Aquests signes es combinaven entre si per a
transcriure les paraules i les frases. En época classica n'hi havia uns set-cents
cinquanta, pero en époques posteriors van arribar a ser més de mil (i fins a tres
o quatre milers en l'escriptura sagrada de 1'época ptolemaica!). Els més utilit-
zats van ser, pero, en totes les eépoques, uns cent cinquanta.

Cap al segle I1 dC va apareixer a Egipte un quart sistema d'escriptura, comple-
tament diferent dels precedents: el copte. L'escriptura copta és, de fet, l'alfabet
grec enriquit amb set signes procedents del demotic per a transcriure sons que
l'egipci tenia pero el grec no. En efecte, els egipcis d'eépoca romana van optar
per adoptar l'alfabet grec i escriure la seva llengua amb una escriptura estran-
gera per0 molt més "economica" (vint-i-quatre signes de l'alfabet). El jeroglific,
el hieratic i el demotic es van deixar de fer servir i van caure en l'oblit (segles
IV-V dC). El "secret" dels jeroglifics no va ser recuperat fins que, el 1822, Je-
an-Francois Champollion, el "pare de l'egiptologia", els va desxifrar gracies a
un famods document, la pedra de Rosetta, en la qual el mateix text, un decret
de l'época de Ptolemeu V, apareix copiat tres cops en tres escriptures diferents
(jeroglific, demotic i grec) i dues llengiies (el text jeroglific i el demotic estan
en la mateixa llengua: egipci). El jeroglific es va fer servir també a 1'Alta Nubia,
on el van introduir els egipcis durant el regne nou i on després va donar lloc a
I'escriptura meroitica. També és a partir d'un grup de signes jeroglifics egip-
cis que els semites del Sinai van crear, cap a mitjan II mil-lenni aC, el primer
alfabet semitic, del qual van derivar tots els altres (hebreu, fenici, arab, etc.;

vegeu la "Contextualitzacié historica" de 'apartat "Semites").
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Un fragment del canon reial de Tori

La perioditzacio de la historia d'Egipte va ser establerta pels egiptolegs a par-
tir de la que, ja en 'antiguitat, havia fixat el sacerdot egipci Maneto6 (segle 111
aC). Quan els Ptolemeus van més bé els seus nous administrats. Per desgracia,
aquesta historia s'ha perdut i només ens n'han arribat uns breus resums, que
es limiten a poc més que llistes reials. Manet6 va dividir la seva obra en trenta
dinasties o "seqiiéncies" de faraons. Aquestes seqiiéncies no sempre obeeixen
a criteris de familia (una dinastia pot comencar amb el fill o el germa de la
dinastia anterior) ni cronologics (en els periodes intermediaris hi ha dinasties
contemporanies). Els criteris per al canvi dinastic, no sempre clars, sén d'ordre
historic i cultural (per exemple, un canvi de capital, un canvi de ritual fune-
rari reial, etc.). La divisi6 de Manet6 en dinasties, pero, no és nova: Manet6
es va basar en documents anteriors, d'época faradnica, guardats en els arxius
dels temples, com ara annals o llistes reials. Alguns d'aquests documents han
arribat fins als nostres dies. Un dels més importants és I'anomenat canon reial
de Tori, un papir amb una llista completa dels faraons, des del primer, Menes,
fins a Ramesses 1I, sota el qual es va confegir el papir; per aquest document
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sabem que les subdivisions de les llistes de faraons en seqiiéncies tenen el seu
origen ja en epoca faraonica. (Entre paréntesis assenyalarem que aquestes llis-
tes i annals no s'han de considerar com a documents "historics" —ja sabem
que el discurs mitic nega la historia—, sin6 com a llistes d'ancestrals reials o
com a registres rituals anuals —els annals no recullen "esdeveniments histo-
rics", sin6 festivitats i cerimonies del calendari litargic—; vegeu la Introduccio).
L'egiptologia ha représ la divisi6 de Maneto en trenta dinasties i I'ha organit-
zada en diverses etapes. Les époques de centralitzaci6 politica i de plenitud del
poder faraonic s'anomenen regnes (antic, mitja i nou); en canvi, les époques
de fragmentacio politicoterritorial i de debilitat de la monarquia s'anomenen
periodes intermediaris (primer, segon i tercer). Davant del regne antic hi
ha l'época tinita o dinastic arcaic, i darrere el tercer periode intermediari, la
baixa epoca. Finalment, abans i després de les dinasties, respectivament, hi ha
el predinastic i l'¢poca ptolemaica (vegeu el quadre "Cronologia i perioditzacio

de la historia d'Egipte”™).

@cCronologia i perioditzacié de la historia d'Egipte

Mil-lennis Cronologia Periode Dinasties
(sempre aC)

v 5000-4000 Neolitic

\% 4000-3100 Predinastic "dinastia 0" (3300-3100)

(3100 unificacid)

] 3100-2700 Epoca tinita -1l

2700-2200 Regne antic 1-vI

2200-2050 Primer periode intermedi VII-XI

1l 2050-1800 Regne mitja XI-XII
1800-1550 Segon periode intermedi XI-Xvil
1550-1085 Regne nou XVII-XX
1 1085-715 Tercer periode intermedi XXI-XXIV
715-332 Baixa epoca XXV-XXX

(332 conquesta d'Alexandre)

332-30 Epoca ptolemaica

3.3. Elsorigens i el tercer mil-lenni aC. El regne antic o edat de

les piramides

Com hem vist en l'apartat "Africa antiga" (vegeu la contextualitzacié histori-
ca), del final del predinastic (3300-3100 aC) daten els primers noms cone-
guts de reis. Es tracta dels sobirans del regne predinastic de I'Alt Egipte, que
els egiptolegs reuneixen avui en l'anomenada dinastia 0. Van governar des



© FUOC » P08/04526/00966 19

Egipte faraonic

d'Abidos, on es van fer sepultar. Aquesta reialesa incipient es caracteritza per
tres coses. En primer lloc, per 'aparicio del primer dels cinc titols que després
compondran el protocol faraonic: el titol d'Horus, és a dir, el que fa del rei
un ésser consubstancial amb el déu falc6 Horus. Com que Horus és una per-
sonificacié del cosmos (les ales obertes sén la volta del cel, els ulls sén el sol
i la lluna, les plomes del pit sén els navols, i les ales soén el vent), el farad
esdevé una encarnacié humana del cosmos, s'identifica simbolicament i ma-
gicament amb Egipte. En un complex joc de relacions simboliques, també el
palau reial és una representacié del cosmos (és un microcosmos), de manera
que el rei s'identifica igualment amb el palau. D'aqui el substantiu farad, que
ve de l'egipci per-aa, literalment 'la casa gran', 'el palau reial, a través del grec
farae, 'farad'. En segon lloc, la reialesa de la dinastia O es caracteritza per un
ritual funerari de caracter ctonic. La soteriologia dels egipcis predinastics de
I'Alt Egipte, en efecte, procedia de la soteriologia agraria dels temps neolitics
precedents, i era, per tant, terrestre, estava vinculada al cicle de les plantes
cultivades. Els reis participaven de les creences col-lectives. En temps dinastics,
aquest credo sera personificat pel déu Osiris (vegeu la segona activitat dins les
"Activitats"). I la tercera caracteristica és l'escriptura incipient, que esta lliga-
da al ritual funerari regi i té una funcié magica i resurreccional (vegeu la con-
textualitzacié historica dins l'apartat "Africa antiga"). Els reis de la dinastia 0
van dur a terme la unificaci6 de les dues terres i van sotmetre el delta a la
seva autoritat. Al final, controlaven un territori que anava des de la primera

cascada fins a la Mediterrania.

Un cop acabat el procés d'unificacio, els reis van fundar Memfis, en el limit
entre el delta i la vall, i s'hi van establir. Comencava el dinastic i la I dinastia.
Les primeres dues dinasties formen l'época tinita (3100-2700 aC) perque els
reis procedien de la ciutat de Tinis o Abidos (en realitat, Abidos era la necro-
polis de Tinis, que era el nucli urba). Immediatament es va crear el concepte
d'Estat dual (vegeu el segon paragraf del subapartat "Context geografic i po-

blament" i la lectura "La base histérica. La obra de Menes", de H. Frankfort?),
que ja és present en la paleta de Narmer, el primer rei de la I dinastia (ano-

menat Menes per la tradici6 posterior): el fara6 hi apareix coronat un cop amb
la corona de I'Alt Egipte (") i un altre cop amb la del Baix Egipte (E':j)
Durant la I dinastia van ap.aréixer els dos titols duals del protocol faraonic:
el titol de dues senyores (.=+-. ): el farad s'identificava amb les deesses Nekh-

bet, el voltor de I'Alt Egipte, i Uadjet, la cobra del Baix Egipte, la qual cosa
simbolitzava el seu poder sobre les dues terres; aquestes dues deesses es van

incorporar des d'aquest moment a la seva corona); i el titol de rei de 'Alt i el
Baix Egipte (}7), expressat amb el jonc i 'abella, simbols heraldics respec-

tivament del sud i del nord). En aquests titols duals, el sud precedia sempre el

nord, en record de l'origen meridional de la reialesa unificadora.
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Restes d'una mastaba reial de la dinastia | a Abidos

En instal-lar-se a Memfis, els faraons de la I dinastia van coneixer les creences
teologiques i soteriologiques de la ciutat veina d'Heliopolis, seu del culte del
déu solar Re, que preconitzava un més enlla exclusiu per al sobira i de
caracter celeste i solar. A la tradici6é ctonica ancestral s'hi oposava ara una
nova doctrina uranica. Els faraons van contemporitzar: d'una banda, no van
renunciar al ritual ctonic dels avantpassats i es van continuar construint una
tomba a Abidos, pero, de l'altra, van inaugurar la necropolis memfita en el
desert a I'oest de Memfis on, a la localitat de Saqqgara, es van fer edificar una
segona tomba, destinada al ritus solar. En tots dos casos es tracta de mastabes,
és a dir, d'edificis de planta quadrangular que cobreixen una subestructura on
es fa l'enterrament. Pero si a Abidos les mastabes sén timuls baixos, compactes
i el que compta és la subestructura, a Saqqara les mastabes son monumentals,
amb murs modulats en entrants i sortints i pintats amb colors lluminosos i, en
alguns casos, amaguen estructures piramidals a l'interior, les primeres conegu-
des de la historia d'Egipte. La piramide és el simbol solar per excel-léncia,
perque, segons el mite heliopolita de la creacid, al principi del temps Re havia
pujat al cel en forma d'ocell des d'un tur6 piramidal. Com el Sol en el mite, aixi
el rei difunt pujara al cel des de la seva piramide per a unir-se al seu pare Re.
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Piramide graonada de Djesert a Saqqara (dinastia II1)

L'equilibri entre els dos rituals funeraris reials s'acaba al comencament del reg-
ne antic (2700-2200 aC; dinasties III-VI), amb el triomf de la soteriologia
solar. Per aixo0, el regne antic és I'edat de les piramides, una de les époques
de més esplendor politic i cultural de la historia d'Egipte. L'Estat se centralitza
fortament i apareix una administracio central, dirigida pel visir o primer mi-
nistre, i una altra de periférica o provincial, controlada des de la capital. Els
nomos sén governats per funcionaris nomenats pel govern central, i no per
l'aristocracia local. El faraé Djesert, de la III dinastia, es fa construir a Saqqa-
ra un magnific complex funerari, delimitat per un mur d'entrants i sortints
i dominat per la piramide graonada, de 60 m, que s'al¢a al mig. Per primer
cop, la pedra substitueix el tovot com a material constructiu, i aix0 permet la
monumentalitzaci6é de I'arquitectura. L'introductor de l'arquitectura en pedra
és el visir de Djesert, Imutes, alhora arquitecte i summe sacerdot d'Heliopolis.
El primer faraé de la IV dinastia, Esnofru, es fa construir a Dashur, al sud de
Saqqara, el primer complex piramidal "canonic", format per un temple de la
vall (en el limit de la zona cultivada, per a acollir el féretre reial en el moment
del funeral), una rampa, el temple funerari (on després del funeral es retia
culte diari al rei difunt) i la piramide. Aquests elements estan disposats segons
un eix est-oest, que simbolitza l'itinerari del sol. Els successors d'Esnofru, els
celebres Quéops, Quefre i Miceri, es van fer construir sengles complexos pi-
ramidals a Guiza, al nord de Saqqara. La Gran Piramide de Quéops, de gairebé
150 m d'al¢ada, va ser una de les set meravelles dels grecs, '"inica que ha arribat
fins a nosaltres. Totes aquestes piramides sobn completament anepigrafes, és a
dir, no contenen cap mena d'inscripci6. A partir del final de la V dinastia, pero,
els murs de les cambres interiors de les piramides s'omplen de textos funera-
ris. S6n els Textos de les piramides, el corpus més antic de textos religiosos
de la humanitat, que sén obra dels tedlegs heliopolitans i parlen dels destins
celestes i solars del fara6 i de com puja al cel a partir de la seva piramide. A
més dels continguts "solars", aquests textos també incorporen continguts "osi-
rians", perque la doctrina de la reialesa identificava el fara6 mort amb Osiris.
Com sabem (vegeu la introducci6 d'aquest apartat), Osiris és la personificacio
del rei difunt, mentre que Horus, fill d'Osiris, ho és del rei viu. Les piramides
dels reis de la V i VI dinasties son menys monumentals que les precedents;
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en canvi, els temples funeraris es fan molt més grans i complexos: el culte se
sofistica i esdevé més "efica¢" per a la resurreccié que el pur simbol, representat
per l'arquitectura piramidal (de fet, els Textos de les piramides eren textos cul-
turals, perque eren recitats pels sacerdots durant els funerals i durant el ritual
funerari diari).

Piramides de Quéops, Quefre i Miceri a Guiza (dinastia IV)

Durant el regne antic van apareixer els dos darrers titols del protocol faraonic
que, com no podia ser d'altra manera, son titols solars: el d'Horus d'Or (&),
que suposa la solaritzaci6é del déu Horus, consubstancial amb el rei, ja que l'or
és la "carn" de Re); i el de Fill de Re (%E), que fa del fara6 un ésser generat

pel Sol). A partir de la V dinastia, el protocol faraonic canonic de cinc titols va
quedar definitivament constituit i des d'aquest moment el van tenir tots els
reis d'Egipte. Per cada titol, el rei posseia un nom propi o un epitet. Els cinc
noms propis o epitets, corresponents als cinc titols, eren els que l'identificaven
isingularitzaven. Nosaltres anomenem els faraons per un dels cinc noms, nor-
malment el que correspon al titol de rei de I'Alt i Baix Egipte o al titol de fill de
Re. S6n precisament aquests dos noms els que s'escriuen dins els anomenats

cartutxos.

Exemple
Heus aqui, a tall d'exemple, part del protocol del fara6 Pepi II, darrer de la VI dinastia:

els titols de rei de 1'Alt i Baix Egipte i fill de Re seguits dels cartutxos amb els noms propis
del rei:

r4Qin

Rei de I'Alt i el Baix Egipte — Neferkare
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Fill de Re — Pepi

Durant la VI dinastia s'observa un progressiu augment de la importancia, la
riquesa i la capacitat d'ostentaci6 de la noblesa cortesana i provincial (nomar-
ques). Les tombes d'aquests personatges —mastabes o hipogeus excavats a la
roca-, situades en la necropolis memfita, al voltant de les piramides reials, o
en els cementiris provincials, sén cada cop més sumptuoses i estan decorades
amb relleus, pintures, estatues i textos que recullen els noms, els titols i de
vegades fins i tot la biografia dels ocupants. Mort Pepi 1I, la monarquia en-
tra en crisi. El poder del fara6é queda limitat a la cort de Memfis, mentre que
I'Estat es fragmenta en una multitud de principats (al sud) i ciutats indepen-
dents (al nord). Comenca el primer periode intermediari (2200-2050 aC; di-
nasties VII-XI). El delta és ben aviat envait per tribus asiatiques. La monarquia
de Memfis desapareix sense més, i el poder reial legitim passa a mans dels se-
nyors d'Heracleopolis, una ciutat de 1'Egipte Mitja que es converteix en la no-
va capital. Els sobirans heracleopolitans (dinasties IX-X) expulsen els asiatics
i governen sobre tot el Baix Egipte i I'Egipte mitja fins a Abidos. Mentrestant,
al sud, després de lluites entre els diferents nomarques, els senyors de Tebes
(actual Luxor) acaben reunificant 1'Alt Egipte i es proclamen també faraons
legitims. Heracleopolitans i tebans s'enfronten. El teba Montuhotep II, de la
dinastia XI, ven¢ definitivament els seus adversaris i reunifica Egipte.

El temple funerari de Mentuhotep a Deir el-Bahari

El primer periode intermediari és una etapa crucial pel que fa a l'espiritualitat
egipcia. Durant el regne antic, el fara6 havia tingut uns destins d'ultratomba
exclusius i solars. La resta dels mortals, en canvi, havien mantingut el ritu-
al funerari ctonicoagrari ancestral, d'origen neolitic (vegeu el primer para-
graf d'aquest subapartat). Ara, aquests dos rituals s'acosten i es comencen
a fer compatibles i complementaris i tot. Rei i stbdits ja no tenen destins
d'ultratomba diferents, sin6 que comencen a compartir un més enlla dnic,
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compost d'elements ctonics i solars alhora. Pero son els elements ctonics, més
col-lectius, els que dominen. La divinitat ctonica per excel-léncia és Osiris. Per
tant, el més enlla, tant reial com com, s'osiritza. Si abans només el farad
mort s'identificava amb aquest déu, ara tots els difunts esdevenen Osiris, per-
sonificaci6 de les plantes cultivades, de les llavors que germinen i dels morts
que ressusciten (vegeu la segona activitat).

3.4. El segon mil-lenni aC: del regne mitja al regne nou. L'imperi

egipci

Amb Montuhotep II comenca el regne mitja (2050-1800 aC; dinasties XI-XII).
Montuhotep va fer de la seva ciutat, Tebes, la nova capital d'Egipte. Es va enter-
rar a la necropolis tebana, que els seus immediats predecessors havien inau-
gurat, no en un complex piramidal, siné en una monumental tomba temple
construida a Deir el-Bahari. La divinitat principal de Tebes en aquell moment
era Montu, un déu falcé de la guerra; d'aqui ve el nom del rei, que significa
'Montu esta satisfet'. Pero amb l'adveniment de la dinastia XII, Montu deixa
pas a Amon com a divinitat preeminent. Amon és un déu farad, personifica-
ci6 del poder politic i militar. Diversos faraons de la dinastia XII s'anomenen
Amenembhat, que vol dir '"Amon és al capdavant'. Els altres porten el nom de
Sesostris. Aquests sobirans van conquerir la Baixa Ntbia i van construir pode-
roses fortaleses defensives i de control tant a Nibia com al delta oriental, aqui
per a prevenir noves irrupcions d'asiatics. Mentre que la Baixa Nibia passava
sota control egipci, a 1'Alta Nubia, al voltant de la tercera cascada (regi6 de
Dongola), es va constituir el regne de Kerma, un Estat nubi autocton amb una
capital monumental (Kerma) i una poderosa reialesa, els membres de la qual
es van fer enterrar en grans tombes tumulars. En I'ambit economic, els faraons
de la dinastia XII es van dedicar a la magna empresa de bonificar 1'oasi del
Fayum, on van obtenir grans extensions de noves terres de cultiu. Aquests reis
no van governar des de Tebes, tot i que també n'eren originaris, siné des de
diverses "capitals itinerants" instal-lades, precisament, a la vall del Nil pero a
prop del Fayum. En les necropolis d'aquella zona es van fer enterrar (a Saqqa-
ra, Dashur, Lisht o Hawara). Les seves tombes reprenen la tradicié del regne
antic, pero molt matisada per les noves doctrines osirianes. Es tracta de petites
piramides de tovot revestides de pedra (60/70 m d'al¢ada), amb temple fu-
nerari pero sense complex piramidal, sense eix est-oest, anepigrafes (els Textos
de les piramides han desaparegut) i amb una disposici6 interior de passadissos i
cambres funeraries de caracter "laberintic". Tot plegat revela que l'antic culte
exclusivament solar ha deixat pas a una nova soteriologia on els elements
solars i els osirians es combinen.

El regne mitja és un periode molt dinamic culturalment, sobretot en I'ambit
literari. Com hem vist (vegeu el primer paragraf del subapartat "Llengua, es-
criptura, fonts i perioditzacié"), és I'época de l'egipci classic i de relats com la
Historia de Sinuhé (vegeu l'activitat 3 de les "Activitats"). Pel que fa als textos
funeraris, ara es fan servir els anomenats Textos dels sarcofags, en que Osiris té
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un paper molt destacat i que, contrariament al que succeia amb els Textos de
les piramides, s6n col-lectius, destinats a la resurreccio de qualsevol egipci. De
fet, es troben inscrits a l'interior de milers de sarcofags de difunts.

Al final de la dinastia XII, I'Estat i la monarquia es tornen a debilitar. Co-
menca el segon periode intermediari (1800-1550 aC; dinasties XIII-XVII).
Egipte perd la Baixa Nubia i, ben aviat, torna a quedar dividit en dues parts. Al
Baix Egipte es produeix la invasi6é dels anomenats hicsos, nous grups d'asiatics
semites que s'instal-len al delta i I'Egipte mitja, s'egiptitzen completament i
assumeixen el déu Set com a divinitat principal (en tant que senyor de la
guerra, identificat amb el déu semitic Baal). Els caps dels hicsos, instal-lats a
la ciutat d'Avaris, s'arriben a proclamar faraons (dinasties XV i XVI). Els hic-
sos introdueixen a Egipte el cavall i el carro de guerra, que, a partir del reg-
ne nou, apareixen representats en els relleus reials. Mentrestant, a 1'Alt Egip-
te, sobn novament els senyors de Tebes els qui aconsegueixen el control de
la regi6. També es proclamen reis, i funden la dinastia XVII. Hicsos i tebans
s'enfronten en una altra guerra cruenta, que acaba amb la victoria dels segons.
Els hicsos sén expulsats d'Egipte, i en la memoria col-lectiva egipcia queden
assimilats a l'estranger desestabilitzador i al caos, de manera que la seva expul-
si6 s'interpreta com la reactualitzacié de l'episodi arquetipic de la victoria del
rei, campio de l'ordre, sobre el caos.

Amosis, vencedor dels hicsos, funda la dinastia XVIII, la primera del regne
nou (1550-1085; dinasties XVIII-XX). La capital es fixa a Tebes. El déu de la
ciutat, Amon, esdevé la divinitat més important del pante6 egipci, el pare
dels déus. Representa el poder politic i militar de la monarquia, i els reis li re-
ten homenatge i li dediquen les victories. Quatre sobirans de la dinastia XVI-
IT es diuen Amenhotep: 'Amon esta satisfet'. El principal santuari d'Amon és
el gran temple de Karnak, on tots els reis del regne nou sense excepcié van
edificar alguna cosa o com a minim hi van deixar inscrit el nom. Un segon
santuari és el temple de Luxor, considerat I'narem d'Amon, al qual un cop a
I'any el déu es dirigeix en solemne processé des de la seva residencia a Karnak
(festa d'Opet, una festivitat de regeneracié cosmica). El regne nou és 1'¢poca
de l'imperialisme i l'expansié egipcies. Pel sud, els faraons tornen a ocupar la
Baixa Nubia, perd no s'hi aturen: arriben fins a la quarta cascada del Nil (regi6
de Napata) i incorporen al seu regne també el territori de Cush o Alta Nubia,
entre la segona i la quarta cascada. Es crea el carrec de virrei de Cush, que
governa aquestes contrades en nom del faradé i que sol ser un membre de la
familia reial. Pel nord, els reis de la dinastia XVIII, especialment Tutmosis III,
van conquerir el Sinai i tota la franja siriopalestina i van sotmetre a tribut les
ciutats fenicies (vegeu la "Contextualitzaci6é historica" de l'apartat "Semites").
Aquest procés d'expansio6 va topar amb els interessos de la segona gran potén-
cia de I'época: el regne hurrita de Mitanni, amb centre a la regi6 de l'actual
Kurdistan, contra el qual els faraons egipcis van haver de lluitar continuada-
ment. En el seu moment de maxima expansio, l'imperi egipci s'estenia des de

la vall de I'Orontes, pel nord, fins a la quarta cascada del Nil, pel sud.
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Dos fenomens historics importants tenen lloc durant la dinastia XVIII: I'accés
al tron d'una dona, la reina Hatshepsut, i la reforma religiosa d'Amenhotep
IV o Akhenaton. Hatshepsut va comencar a governar com a regent del seu
fillastre Tutmosis III. Pero ben aviat va "gosar" proclamar-se "farad": va adoptar
el protocol faraonic, exclusiu dels reis, va assumir l'arquetipus reial masculi i es
va fer representar com un farad mascle, cosa inevitable si volia tenir la reialesa.
Es un cas tnic en la historia d'Egipte, que els egipcis postetiors no van deixar
de veure com una transgressio, rad per la qual la memoria de Hatshepsut va ser
perseguida. Per a nosaltres, és un cas molt interessant per a analitzar la forca
dels arquetipus en les societats de discurs mitic. Pel que fa a Amenhotep IV,
va pujar al tron amb aquest nom i a Tebes. Pero en el cinque any de regnat es
va canviar el nom pel d'Akhenaton (= 'el mitjancer d'Aton') i es va traslladar
a una ciutat de nova construccid, que va convertir en capital: Akhetaton (=
'1'Horitz6 d'Aton') o Tell el-Amarna, a 1'Egipte mitja. En efecte, Akhenaton,
trencant amb tota la tradici6 religiosa politeista anterior i, sobretot, amb la
teologia vinculada al déu Amon, va proclamar l'existencia d'un déu unic, om-
nipotent, creador i incognoscible, manifestat en el disc solar, 'Aton. Com que
déu és incognoscible, el mateix rei es constitueix en el mitjancer entre ell i els
homes: estem davant de la primera religiéo monoteista i revelada de la histo-
ria. De fet, el fara6 sempre havia tingut un paper de mitjancer, pero ara pren
un caracter completament nou: de catalitzador cOsmic passa a ser el "profeta"
de déu davant els homes. En tant que ésser tnic i creador, el déu d'Akhenaton
es diferencia de la natura, que és la seva "obra": un dels principis fonamentals
del discurs mitic, el de la integracié cosmica, es perd. Akhenaton va perseguir
els cultes de totes les altres divinitats, en especial d'Amon, el nom del qual va
fer esborrar dels monuments. La seva reforma va tenir importants repercussi-
ons en el camp de l'art, on es va introduir I'anomenada "estética d'Amarna”,
un seguit de nous principis estetics d'acord amb la nova teologia (manca de
representacions divines; representacio del disc solar i dels seus raigs; figures
androgines i fortament simboliques del rei, la reina Nefertiti i les princeses;
nous canons en la representaci6 del cos i la cara, etc.). En el camp de la litera-
tura, Akhenaton va compondre el famoés i inspirat Himne a Aton, un cant a
aquesta divinitat i a les seves obres (vegeu l'activitat 4 de les "Activitats"). Pero
el politeisme i els principis del discurs mitic eren una qiiestié massa arrelada
en l'espiritualitat egipcia, i la reforma atoniana no va prosperar. Mort Akhena-
ton, tot va tornar a la "normalitat" i, com Hatshepsut, el rei "heretge" va ser
sotmes a una severa damnatio memoriae (= 'persecucio de la memoria'). Un dels
seus successors immediats encarregats de tornar a I'ortodoxia amoniana va ser
el famoés Tutankhaton (= 'imatge vivent d'Aton'), que es va haver de canviar el
nom pel de Tutankhamon (= 'imatge vivent d'Amon').
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Sala hipostila del temple d'Amon a Karnak. Detall de les columnes.

Extingida la dinastia XVIII, comenca 1'época dels Ramessides (dinasties XIX i
XX). En el panorama proximoriental, el regne de Mitanni ha deixat pas a un
Estat més fort i perillés per als interessos egipcis: 1'Imperi Hitita, creat pels
hitites, un poble d'estirp i llengua indoeuropees (vegeu l'apartat "Europa"). El
fara6 Ramesses II s'hi va enfrontar en la famosa batalla de Qadesh, on no
hi va haver ni vencedors ni vencuts, perd0 que cada part va considerar com
a victoria seva. En realitat, el resultat va evidenciar una paritat de forces que
va conduir a l'estipulacié d'un tractat de pau, el primer de text conegut de
la historia. Egipcis i hitites es van repartir la franja siriopalestina: els primers
conservaven la regi6 del sud (Canaan, Palestina i el sud de Siria, fins a Qadesh)
i els segons la del nord (nord de Siria). Ramesses II també és conegut per la
seva infatigable activitat edilicia: a més de les seves construccions a Karnak
(sala hipostila) i a Luxor i del seu temple funerari (Ramesseum), va edificar els
famosos temples rupestres d'Abu Simbel, a la segona cascada, en el limit entre
I'Alta i la Baixa Nubia, dedicats a ell mateix i a la seva esposa Nefertari.
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El temple de Ramesses Il a Abu Simbel (XIX dinastia)

En el segle XII aC un nou perill va amenacar l'imperi dels faraons: el dels po-
bles del mar, tal com els anomenen els mateixos textos egipcis. De fet, es
tracta d'un ampli procés que comenca a Europa i involucra tot el Proxim Ori-
ent. A Europa tenen lloc importants migracions de pobles d'estirp indoeuro-
pea, una part dels quals irrompen a la peninsula Balcanica i avancen fins a la
Mediterrania oriental, desplacant les poblacions que troben al seu pas. Provo-
quen la desaparici6 de la civilitzacié micénica (vegeu l'apartat "Europa") i del
mateix Imperi Hitita, que és esborrat de la historia. El substituiran un conjunt
de petits "regnes neohitites", que acabaran absorbits pels egipcis o pels assiris,
la futura nova poténcia del Proxim Orient (vegeu la "Contextualitzacié histo-
rica" de 'apartat "Mesopotamia"). Pel que fa a Egipte, durant el regnat de Mi-
neptah, fill i successor de Ramesses II, una poderosa confederaci6 de libis i de
pobles del mar va atacar el delta occidental del Nil. El fara6 va aconseguir der-
rotar-la severament i allunyar temporalment el perill. Pero uns anys més tard,
en ¢poca de Ramesses I11, els pobles del mar van tornar a atacar Egipte, ara per
tres fronts: Libia, la Mediterrania i Palestina. Ramesses III va derrotar primer
els libis i després, en una batalla naval decisiva, que va fer representar en el seu
temple funerari de Medinet Habu, els pobles del mar. Egipte va quedar sa i es-
talvi, i els pobles del mar es van desintegrar. Alguns grups es van instal-lar a les
costes de la Mediterrania oriental i central: els libu i els mashauash a Libia; els
peleset o filisteus a Palestina (vegeu la "Contextualitzaci6 historica" de 'apartat
"Semites"); els shardana i els shakalash a Sardenya i Sicilia, respectivament. Els
mashauash de Libia es van comencar a infiltrar pacificament al Baix Egipte i
van adoptar els costums i la cultura egipcia. La franja siriopalestina va quedar
sota 1'orbita dels egipcis. Amb els darrers rameéssides, fins a Ramesses XI, que
no sén més que noms per a nosaltres, el regne nou egipci entra en declivi. Les
possessions asiatiques i africanes es van perdent i l'autoritat del rei es debili-
ta, sobretot enfront del poderds clergat d'Amon de Tebes, amb el qual la mo-
narquia manté una prova de forca que acaba desgastant I'un i l'altre. A I'Alta
Nubia, al voltant de la quarta cascada del Nil, el domini egipci és substituit
per un nou regne nubi autOcton pero fortament egiptitzat: el regne de Cush,
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amb capital a Napata. Desaparegut Ramesses XI, el seu visir pel Baix Egipte,
Esmendes, el substitueix en el tron i funda la dinastia XXI, amb la qual co-

menca el tercer periode intermediari.

La batalla naval contra els "pobles del mar", segons els relleus del temple de Ramesses Ill a Medinet Habu.

Des del punt de vista de les creences funeraries, en el regne nou el procés
d'acostament entre el mén solar i 1'osiria es completa. Osiris i Re es fonen en
una tnica divinitat funeraria, Osiris-Re, que presideix el més enlla de tots
els difunts (rei i stbdits). El mén d'ultratomba també és tGnic i té elements
procedents tant de la tradicié solar com de l'osiriana. Perd, com ja hem dit
(vegeu al final del subapartat anterior), en aquest procés I'element osiria, que
és l'element col-lectiu, domina per sobre de l'element solar. Podriem dir
que mentre que Osiris mai no se solaritza, Re pren ara una forma osiriana, la
forma d'un déu moltd, mort i en descomposicid, que navega amb la seva barca
pel mon subterrani. En efecte, el motiu principal dels textos funeraris ara és
el del viatge nocturn del Sol mort pel regne subterrani de les tenebres. Aquest
viatge és ple de perills: el Sol ha de passar per les diferents regions infernals,
plenes de monstres i d'esperits malignes. Pero al final de la nit aconsegueix
arribar a 1'horitz6 oriental del cel i ressorgir victorios sobre la mort i les tene-
bres en un nou dia. Els difunts, que s'incorporen a la barca de Re, compartei-
xen aquest desti resurreccional. Aixo és el que ens expliquen els textos fune-
raris, com ara el Llibre dels Morts, que val per a tots els difunts, o els llibres
inscrits en les tombes reials de la Vall dels Reis (entre ells, el Llibre de qui és a
I'Infern, el Llibre de les Portes i el Llibre de les Cavernes), que reprenen les idees
col-lectives pero sén d'as exclusiu dels faraons. En virtut de la "multiplicitat
d'aproximacions", els difunts també poden tenir com a desti soteriologic els
"camps elisis" o "paradis" d'Osiris. Un altre element essencial de la nova soteri-
ologia és el judici osiria: el difunt ha de ser reconegut apte per a incorporar-se
al més enlla d'Osiris. Davant del déu i de quaranta-dos jutges, el difunt recita
la "confessi6 negativa", és a dir, enumera els quaranta-dos "pecats" que no ha
comeés. En una balanca, el seu cor, d'una banda, i un simbol de la deessa de la
veritat Maat, de 1'altra, estan en equilibri (psicostasia = 'pesada de 1'anima'). Si
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es mantenen aixi al llarg de la confessi6, el difunt és reconegut "just de parla"
i pot accedir a la salvacio osiriana. Si la balanca es desequilibra, vol dir que el

difunt menteix i immediatament és destruit per un monstre.

Com s'ha dit, doncs, el que domina en la soteriologia del regne nou és la tra-
dici6 ctonica, subterrania, terrestre, per damunt de la uranica. I aixo explica
el tipus de tombes d'aquesta epoca: totes —incloses les reials— sébn de caracter
ctonic. Les tombes reials, concretament, soén els famosos hipogeus de la Vall
dels Reis, unes estructures excavades en la roca de la muntanya tebana, en ple
desert, formades per una successié de passadissos i cambres, decorats amb els
llibres funeraris i amb iconografia d'ultratomba. A dins s'hi enterrava el farad
amb un ric aixovar. El més conegut d'aquests hipogeus, perqué es va trobar se-
gellat i amb l'aixovar intacte, és el de Tutankhamon. Pero el complex funerari
de cada rei no s'esgotava amb la tomba de la Vall dels Reis. Comportava també
un ampli i sumptuds temple funerari, situat igualment al desert pero al limit
de les terres cultivades, destinat al culte funerari diari del rei difunt. Els més
importants d'aquests temples van ser el d'Amenhotep III (del qual avui només
es conserven dues grans estatues del rei, els famosos colossos de Memnon, i
que va ser construit pel segon arquitecte egipci més celebre, Amenhotep fill
d'Hapu, constructor també de part dels temples de Karnak i de Luxor); el de
Ramesses II (o Ramesseurn), i el de Ramesses III (temple de Medinet Habu, el
més ben conservat, on es troben els relleus de les lluites contra els pobles del
mar). També Hatshepsut es va fer edificar un temple funerari, perd no en el
limit del desert sin6 aprofitant un circ natural de la muntanya tebana, la qual
cosa li dona un aspecte singular: és el temple en terrasses de Deir el-Bahari,
construit per l'arquitecte i home de confianca de la reina, Senenmut. Tota la
muntanya tebana és plena de tombes i hipogeus de nobles, visirs i funcionaris
del regne nou i d'eépoques posteriors. Un cop a l'any se celebrava la segona gran
festivitat del calendari litargic teba: la bella festa de la vall, una festa de difunts,
tant reials com comuns, durant la qual els tebans creuaven el riu i passaven de

la ciutat (ribera est) a la necropolis (ribera oest) per retre culte als seus morts.
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El temple funerari de Hatshepsut a Deir el-Bahari
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3.5. El primer mil-lenni aC: dinastic tarda i dominacions

estrangeres

A partir del tercer periode intermediari (1085-715 aC; dinasties XXI-XXIV),
el centre de gravetat del poder bascula de 1'Alt Egipte al delta. Tebes deixa de
ser la capital del pais, substituida per ciutats del Baix Egipte, com Tanis o Bu-
bastis. Les tribus libies dels mashauash, que des dels temps de Ramesses III
s'havien anat instal-lant pacificament en el delta i s'havien egiptitzat comple-
tament, acaben aconseguint el tron faraonic. Pero els diferents princeps libis
rivalitzen entre ells i actuen d'esquena al poder reial, i aixd déna lloc al periode
conegut com d'anarquia libica (dinasties XXII-XXIV). Aquest periode es va
acabar amb la intervencio cushita a Egipte. Com hem vist (vegeu el subapartat
anterior, "El segon mil-lenni aC: del regne mitja al regne nou. L'imperi egipci"),
quan va acabar la dominacio egipcia de 1'Alta Nubia, es va constituir en aquella
regi6 un regne nubi amb capital a Napata, autocton pero fortament egiptitzat:
el regne de Cush. Napata va ser una gran ciutat, als peus del Djebel Barkal (=
'muntanya sagrada'), que les tradicions egipcia i nibia consideraven l'indret
d'origen del déu Amon. Per aixo0, a la zona cultural de la ciutat s'aixecava un
gran temple dedicat a aquesta divinitat, que, com a Egipte, simbolitzava i pro-
tegia la monarquia. Napata tenia associades diverses necropolis reials, on els
reis, recuperant les tradicions egipcies més antigues, s'enterraven en tombes
en forma de piramide de petites dimensions i molt agudes. Quan, al final del
segle VIII aC, els sobirans cushites es van sentir prou poderosos, van conquerir
Egipte i el van incorporar al seu regne. Els egipcis els van acceptar com a reis
propis: es tracta de la dinastia XXV, amb la qual comenca la baixa epoca (715-
332 aC; dinasties XXV-XXX). Pero el domini cushita va durar poc, en part per-
que va haver de fer front a les pretensions expansionistes dels assiris, que van
arribar, al seu torn, a conquerir Egipte (vegeu la "Contextualitzacié historica"
de l'apartat "Mesopotamia"), i en part perque els princeps libis de la ciutat de
Sais, al delta, els van disputar el poder. Finalment, els cushites es van haver de
retirar a les seves possessions sudaneses; el regne de Cush, primer amb capital
a Napata i després a Meroe, molt més al sud, a prop de la sisena cascada, hi va

continuar la seva historia autonoma fins al segle IV de l'era cristiana.

Després de la retirada dels cushites, Egipte va quedar en mans dels princeps
de Sais, que van expulsar els assiris, es van proclamar faraons i van fundar
la dinastia XXVI. Es I'anomenada epoca saita, que es caracteritza des d'un
punt de vista cultural per un retorn a les tradicions més antigues, preses com
a "classiques" (vegeu la lectura "Arquetipo y clasicismo en la historia del anti-

guo Egipto® de J. Cervell6). L'¢poca saita va acabar el 525 aC, quan els per-
ses van conquerir Egipte i en van fer una satrapia del seu vast imperi (vegeu
la "Contextualitzaci6 historica" de l'apartat "Mesopotamia"). Pero el domini
persa va ser mal tolerat pels egipcis, que es van aixecar contra els invasors i
van aconseguir expulsar-los. Les efimeres dinasties XXVIII a XXX van ser les
darreres dinasties indigenes. El1 342 aC els perses van reconquerir el pais. Pero
només deu anys després, el 332, Alexandre de Macedonia, vencedor del dar-
rer rei persa, Darios III, va entrar a Egipte i va ser acollit com un alliberador.
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Alexandre funda a la costa mediterrania la ciutat d'Alexandria, destinada a
ser la capital del pais a partir d'aquell moment i una gran metropoli del mén
hel-lenistic i roma, tant des d'un punt de vista economic com cultural. L'imperi
d'Alexandre va substituir I'Imperi persa al Proxim Orient i a Egipte. Després
de la mort d'Alexandre (any 323 aC), el tron d'Egipte va acabar en mans d'un
dels seus generals: Ptolemeu fill de Lagos, que va inaugurar la dinastia dels
Ptolemeus o Lagides (306-30 aC). Els Ptolemeus governaren des d'Alexandria
com a sobirans hel-lenistics i mai no es van egiptitzar, tot i que van mantenir
els cultes egipcis. A ells es deuen els famosos temples ptolemaics d'Edfu, Esna,
Kom Ombo i Files. La darrera de les reines lagides, la famosa Cleopatra, es va
haver d'enfrontar a la poténcia romana. Aliada del triumvirat Marc Antoni, va
ser derrotada juntament amb ell pel triumvirat Octavi a la batalla d'Actium
(any 30 aC). Egipte va passar a mans dels emperadors romans, que en feren una
possessid personal. Aixi va comencar l'época romanocopta, durant la qual el
pais es va cristianitzar i va deixar enrere la seva antiga religié i cosmovisi6. La

civilitzaci6 faraonica va desapareixer de la historia.
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. 2

4. Documentacio

4.1. Lectures

Les lectures corresponents a aquest apartat son dues, tot i que, segons les ac-

tivitats, haurem de reprendre lectures que s'han fet en temes precedents.

e J. Cervell6 Autuori (1996). "Arquetipo y clasicismo en la historia del anti-

3n

guo Egipto. Una reflexiéon™". Studia africana (nim. 7, pag. 43-57). L'autor

reflexiona sobre la nocié d'arquetipus i el funcionament del discurs mitic,
i els contraposa a la noci6 de classicisme, que ja implica una certa linea-
litzaci6 del temps i el reconeixement d'€poques passades amb algun tipus
de singularitat.

B’Arquetipo y clasicismo en la historia del antiguo Egipto. Una reflexion
Josep Cervell6 Autuori

La nocién de "clasicismo" puede ser entendida basicamente desde dos perspectivas, una
epistemoldgica o externa y otra histdrica o interna. Por la primera, somos nosotros, los
observadores, los que delimitamos y definimos un periodo clésico, bien en funcion de
nuestros propios pardmetros, bien —es mas deseable- en funcién de los de la sociedad
observada (pero: ;hay diferencia realmente?). Por la segunda, en cambio, son los propios
miembros de la sociedad estudiada los que, de un modo u otro, reconocen y marcan de
manera diferencial una etapa de su pasado sentida como particularmente dindmica, "ti-
pica", definitoria, digna de ser recordada y emulada. Esta percepcién parte casi siempre
de un sentimiento colectivo de nostalgia y de la sensaciéon de una diferencia cualitativa
entre el momento evocado, mejor y digno de imitacién, y el momento de la evocacién,
peor y necesitado de modelos, haciendo de algin modo realidad lo de que cualquier ti-
empo pasado fue mejor. La denominacion de "Siglo de Oro" para la cultura espafiola de
los siglos XVI'y XVII es, por ejemplo, una creacién del mismo siglo XVIII (aunque no se
generalizara hasta principios del XX, con la Generacién del '27).

Sin embargo, muchas veces la secuencia contemplada abarca tres momentos: 1) el "cla-
sico" o evocado; 2) una etapa intermedia, menos estimulante que la anterior a ojos del
evocador; y 3) la etapa de la evocacion, que busca la "recuperacion" por imitacion y reac-
tualizacién del pasado "clasico". Mas que de un modelo pendular binario se trata, pues,
de un modelo dialéctico ternario a modo de tesis, antitesis y sintesis.

En ocasiones, las dos acepciones arriba descritas coinciden. Desde una perspectiva epis-
temologica, el concepto de "clasicismo" (= nuestro concepto "clasicismo") se deriva de la
propia experiencia histérica de Occidente: las culturas "clasicas" son las que los huma-
nistas del "Renacimiento" definieron como tales por oposicién a la "Edad Media", y esa
definicion ha seguido siendo valida hasta hoy y ha sido adoptada por la historiografia.
El periodo clasico de la historia de Occidente, considerada en su conjunto, sigue siendo,
para los observadores actuales del pasado, el mismo que en su dia definieron quienes pro-
tagonizaron ese pasado. La secuencia 'civilizaciones clasicas—-Edad Media—Renacimiento'
es la que representa por antonomasia el concepto historiogréafico de "clasicismo".

Si salimos del &mbito de Occidente, sin embargo, las dos acepciones tienden a no coin-
cidir, o a no hacerlo exactamente: la acepcion epistemologica responde mas bien a una
unidad metodoldgica, a un instrumento de trabajo, a una via para nuestra comprension.
En el caso del antiguo Egipto, sociedad "otra" por excelencia, no sélo por su ubicaciéon en
el tiempo y en el espacio, sino, sobre todo, por pertenecer a un complejo cultural distinto
del indoeuropeo, a saber, el afroasidtico, nosotros hemos definido como clésica una eta-
pa de su historia, lengua y cultura, la que corresponde al Reino Medio, que los mismos
egipcios, como veremos, no sintieron principalmente o en exclusiva como tal. Nuestro
concepto de clasicismo egipcio se funda esencialmente en lo filologico, pues fueron los
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fil6logos quienes lo definieron a partir de un estadio de lengua, el egipcio medio, consi-
derado convencionalmente como el mds "genuino", y a partir de textos medio-egipcios
tan paradigmaticos como el Sinuhé. Es cierto que el egipcio medio fue imitado en los
textos sagrados (arcaizantes) de épocas posteriores al Reino Medio, y que el Sinuhé fue
considerado un modelo digno de imitacién y copiado hasta la saciedad en las escuelas
de escribas. Pero lo filoldégico no es la tinica componente de lo cultural, y los mismos
egipcios, cuando tendieron a dirigir su mirada hacia el pasado, lo hicieron més bien hacia
una etapa ain mas remota y sugestiva a sus ojos: el Reino Antiguo.

Pero la divergencia entre las dos acepciones que nos ocupan puede llegar hasta la incom-
patibilidad, hasta la imposibilidad de plantear o de concebir siquiera, por parte de la
cultura "otra", un periodo clasico, al ser éste un concepto ajeno, por opuesto, a los para-
metros de "pensamiento” o de procesamiento del mundo de la cultura en cuestién. La
nocién de "clasicismo" se inscribe, en efecto, por definicién, en una concepcion lineal del
pasado, de la historia, del tiempo. Pero, como explicé en su dia Mircea Eliade, la mayoria
de civilizaciones de discurso "mitico" (por oposicién a la civilizacién occidental "clasi-
ca" y moderna-contemporanea, de discurso "l6gico", retomando por pura comodidad ex-
positiva la "clasica" oposicién mito/logos), es decir, las civilizaciones que por su cosmo-
visién integradora sociedad-naturaleza podriamos llamar "integradas", se rigen por una
concepcion ciclica del tiempo, por el eterno retorno, y por una ontologia basada en unas
nociones de sery de realidad cualitativamente opuestas a las nuestras. "Si observamos el
comportamiento general del hombre arcaico [sic] —escribe Eliade- nos llama la atencién
un hecho: los objetos del mundo exterior, tanto, por lo demas, como los actos humanos
propiamente dichos, no tienen valor intrinseco auténomo. Un objeto o una accién adqui-
eren un valor y, de esta forma, llegan a ser reales, porque participan, de una manera u
otra, en una realidad que los trasciende" (los subrayados son originales). Un objeto, entre
tantos otros de su especie, llega a ser sagrado, a tener entidad sustantiva, a tener valor,
no por sus cualidades intrinsecas, sino porque participa de una realidad trascendente, de
un arquetipo. Lo mismo sucede con las acciones, con los acontecimientos. "El hombre
arcaico [sic] -sigue diciendo Eliade- no conoce ningtn acto que no haya sido planteado
y vivido anteriormente por otro, otro que no era un hombre. Lo que €l hace, ya se hizo. Su
vida es la repeticién ininterrumpida de gestos inaugurados por otros" (los subrayados son
originales). Los actos reales, dignos de recuerdo y de mencion, son aquéllos que repiten de
algiin modo una accion trascendente, ocurrida en el illud tempus, en el tiempo primordial
o mitico (el sep tepy de los egipcios, la 'primera vez', la creacion). El tiempo mitico es
el tnico tiempo real, de modo que todo acto esencial debe remitirse, proyectarse, a él.
Pero esto niega, por un lado, la particularidad de los acontecimientos y, por otro, reduce
el tiempo a un punto, saturado de ser y de sacralidad; es decir, en definitiva, niega la
sucesion de acontecimientos, la linealidad del tiempo. La misma nocién de "ciclo" debe
ser matizada: no se trata de una experiencia histérica que parte de un punto y alcanza
otro punto asemejable al anterior, como entenderian los filésofos de la historia "ciclica"
pre-hegelianos o contemporaneos (los corsi y ricorsi storici de Giambattista Vico no supo-
nen, por ejemplo, una vuelta a lo "idéntico", sino siempre un "progreso", un "desarrollo";
y algo parecido ocurre con las "regularidades" de Oswald Spengler o la "vida" de las civi-
lizaciones de Arnold J. Toynbee), sino de una proyeccién a determinados arquetipos de
accion de los hechos susceptibles de ser asimilados a ellos, cada vez que se dan. No hay
una curva: hay una linea directa que se resuelve en un punto.

El antiguo Egipto nos ofrece numerosos ejemplos elocuentes. El omnipresente motivo del
faradén que sacrifica con la maza al enemigo postrado y vencido, un arquetipo iconogra-
fico utilizado desde el momento de la formacién de la realeza, en tiempos predinasticos,
hasta época grecorromana, no nos describe actos concretos, no "narra" acontecimientos;
tan so6lo nos remite a ellos. En efecto, cuando el motivo no es utilizado simplemente
como manifestacion del poder y de la esencia de la realeza faradnica, remite a un hecho
bélico, que de este modo se conmemora. El motivo en si no nos dice nada de ese hecho,
s6lo nos indica que se produjo. Viceversa, el hecho, sentido como digno de memoria,
no se nos presenta en sus caracteristicas particulares, que no interesan porque no son
trascendentes, sino que se recurre al motivo arquetipico de la victoria del rey sobre el
enemigo, es decir, al acontecimiento césmico, primordial, a la realidad. Pascal Vernus lo
explica en estos términos: "La ideologia procede de un doble movimiento a la vez cen-
tripeto y centrifugo. Movimiento centripeto, por un lado, que consiste en reconducir los
acontecimientos que afronta la sociedad a una red de estereotipos, a su vez manifestaci-
ones de arquetipos. Asi, el aparato iconografico y grafico desplegado en la célebre paleta
de Narmer [que incluye el motivo del rey sacrificando al enemigo] pretende interpretar
la victoria sobre unas gentes de las marismas como una simple actualizacién de una fun-
ci6én intrinseca al oficio real. Movimiento centrifugo, por otra parte, por el cual estos es-
tereotipos se actualizan por el efecto 'realizativo' de la fijacion monumental". Siempre en
relaciéon con la imagen, ya Roland Tefnin habia insistido en la imposibilidad de una lec-
tura "natural", directa, "transparente", "efectuada sin aprendizaje", como si su significado
fuera "evidente". Las imagenes no narran episodios histéricos o acontecimientos, sino
que son transposiciones plésticas de realidades simbdlicas o de principios césmicos, y
los mitos tienen la misma funcién en el terreno lingtistico-narrativo. Como dijo Marcel
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Detienne, "En principio, jamas puede deducirse lo real de un relato mitico (...). Cierto es
que el mito mantiene una relacién con el entorno, con el dato ecolégico, con el social
y con la historia de un grupo, pero se trata de una relacién indirecta y mediata, la que
conviene a un discurso auténomo que deduce de la realidad los elementos de los que
dispone soberanamente".

iCuantas veces se quejan los egiptélogos de la falta de "explicitud" de sus fuentes! Es
significativo, por ejemplo, que los egipcios nos hayan legado numerosas "biografias" de
particulares y ni una sola biografia real en cuanto tal (y las primeras tampoco dejan de
reiterar estereotipos). El rey, el ser mas real del cuerpo social, no estd sujeto a la "historia":
su persona y sus actos responden siempre al arquetipo primordial. Las listas de reyes,
como el Canon de Turin, o los anales reales, que registran hechos del calendario religioso
o directamente vinculados al quehacer arquetipico del faraén (actividad ritual, construc-
tora o militar), como la Piedra de Palermo, no reflejan "una visiéon elemental de lo que
es la historia", como cree Barry J. Kemp, porque no responden a concepcién alguna de
"historia", sino un modo cualitativamente distinto de entender el tiempo: la repeticiéon
mondtona y arquetipica enfatiza la unicidad en la multiplicidad, reconduce la linea al
punto, el decurso al origen, el tiempo profano al Tiempo Sagrado. Y es que en términos
de nuestra concepcion de la historia -y es nuestra historia, en el sentido de nuestra per-
cepcién del pasado, la que intentamos describir, hablemos de la sociedad que hablemos-,
el proceder del discurso integrado anula el pasado, el tiempo y la historia porque los
reconduce a un tnico momento, un anico punto, el Principio absoluto, saturado de re-
alidad y de ser (un punto "de masa infinita" podriamos decir: el "big bang" no es sino
el correspondiente en términos "l6gicos" de las cosmogonias integradas que parten de
huevos o semillas primordiales, entre ellas, algunas egipcias). Por eso, en los Textos de las
Pirdmides de fines del Reino Antiguo se dice del rey:

Fiope [=el rey] nacio en el Nun [=el Océano Primordial]

cuando el cielo atin no existia,

cuando la tierra atin no existia,

cuando lo que iba a ser firme aiin no existia,

cuando el caos atin no existia.

cuando el terror que surge a causa del Ojo de Horus aiin no existia.
(Pyr., 1040a-d).

O bien:

Este Fiope fue generado por su padre Atum
cuando el cielo atin no existia,

cuando la tierra atin no existia,

cuando los hombres aiin no existian,
cuando los dioses aiin no habian nacido,
cuando la muerte aiin no existia.

(Pyr., 1466Db-d).

Eliade habla del "terror a la historia" de las culturas integradas; también podriamos hablar,
a la inversa, del "terror a lo arquetipico" del pensamiento occidental.

El concepto de "clasicismo" se define, pues, en base a cuatro factores: un sentimiento de
nostalgia; la necesidad de un modelo hallado en el propio pasado; la periodizacién del
tiempo, es decir, la linealidad; y, en relacion directa con ella, la particularizacion, o sea, la
valorizacion del acontecimiento concreto. Por los Gltimos dos factores, este concepto es, por
tanto, incompatible con el discurso integrado como tal. Resulta, en cambio, una nocién
por excelencia del discurso légico y clasificatorio de Occidente.

Es importante subrayar, sin embargo, que el discurso 16gico no es la tinica via de linea-
lizacion del tiempo. También conciben un tiempo y una "historia" lineales las socieda-
des que, por comodidad, podemos seguir llamando monoteistas, como el Egipto de Aje-
natén, el pueblo de Israel y el subsiguiente Cristianismo e Islam. El Dios tnico y creador
desencadena, precisamente a través de la creacién del mundo en absoluto, un tiempo
lineal del que el acto creador mismo constituye el principio, un principio que queda ahiy
al que no se vuelve jamds. Pero la creacion es el primer acontecimiento, al que siguen otros
que configuran una secuencia lineal del tiempo, una "historia". Para los profetas hebreos,
"un acontecimiento es irreversible y vdlido en si mismo en cuanto es una nueva mani-
festacion de la voluntad de Dios", explica Eliade. Para los cristianos, aflade Henri-Charles
Puech, el tiempo es real porque tiene un sentido: la Redencién. La "historia" es una linea
entre la Caida inicial y la Redencién final, y su sentido es tnico porque la Encarnacién y
la expiacién de los pecados en la muerte de Cristo son hechos tnicos. "El desarrollo de la
historia se ve asi requerido y orientado por un hecho tnico, radicalmente singular y, por
consiguiente, tanto el destino de toda la humanidad como el destino particular de cada
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uno de nosotros se juegan una sola vez, de una vez por todas, en un tiempo concreto e
irreemplazable que es el de la historia de la vida".

¢{Qué podemos decir, a la luz de estas reflexiones, acerca de la visién del tiempo y del
pasado de los antiguos egipcios? jReconocieron o concibieron periodos "clasicos" de su
historia? ;Se reconocieron siquiera una "historia"? ;Participaron de un concepto de his-
toria en algo parecido al nuestro? Lo primero que hay que notar es que la civilizacion
faradnica se desarrolla en un lapso de tiempo muy grande, y que en la mayor parte de
este desarrollo, desde los origenes hasta el Reino Nuevo, o sea desde el IV milenio hasta
los albores del I, se trata claramente de una cultura de discurso mitico o integrado. El
estado no s6lo no supone un impedimento o una alteracién de este tipo de discurso,
sino que se acopla perfecta y necesariamente a €1, constituyéndose precisamente en el
elemento integrador entre naturaleza y sociedad, en el ojo del reloj de arena, como bien
vio Henri Frankfort.

Nos fijaremos a continuacion en dos "momentos" de la larga evolucion histérica del an-
tiguo Egipto, uno anterior a ese fin del I milenio que reconociamos como un limite y otro
posterior a él. Como hemos dicho, reconocer un periodo clasico pasa necesariamente por
reconocer una etapa subsiguiente de "crisis". La primera etapa que se ajusta a esta etiqueta
en la historia del Egipto faradnico es el Primer Periodo Intermedio (fines del III milenio),
época de convulsiones y desintegracién del estado sucedida al Reino Antiguo o Edad de
las Pirdmides, a su vez la primera fase de centralizacién y auge del poder real. Los textos,
ya del Reino Medio, que de algin modo aluden a una oposicién entre esas dos etapas
lo hacen en términos de la dialéctica orden/caos y constituyen una clara innovacion en
la historia literaria egipcia (por lo menos documentada). Asi, las Lamentaciones de Ipu-ur
describen la realidad en la que el autor-observador se sitda en términos como éstos:

[Suceden] las cosas predestinadas para vosotros en el tiempo de Horus (...). El hombre virtuoso
estd de luto a causa de lo que ha sucedido en el pais. (...) Las tribus del desierto se han convertido
en egipcios por todas partes. (...) [Suceden las cosas] que los antepasados han predicho. En
verdad, el Nilo se desborda, pero no hay quien are para él; todos dicen: «No sabemos qué pasard
en el pais». En verdad, las mujeres estdn estériles y no quedan encintas: Cnum no crea mds
(hombres) a causa de las condiciones del pais. En verdad, los pobres se han vuelto duefios de
riquezas: quien no podia ni hacerse sandalias es duefio de tesoros. (...) En verdad, los corazones
son violentos, la peste estd en el pais, hay sangre por doquier, y no falta la muerte (...). En verdad,
la nobleza estd de luto, los pobres estdn de jiibilo. Cada ciudad dice: «Expulsemos a lospoderosos
que estdn entre nosotros». (...) En verdad, el pais da vueltas como un torno de alfarero (...). En
verdad, el rio es sangre (...). En verdad, la nave del Sur ha perecido, las ciudades estdn destruidas:
el Alto Egipto se ha convertido en drido [desierto]. (...) En verdad, el desierto estd en el pais,
los nomos estan destruidos. Tribus extranjeras han venido a Egipto desde el exterior. En verdad,
llegan [de cada pais extranjero], y no hay ya egipcios en ningiin lugar. (...) Falta el oro. (...)
El [tesoro] del palacio real estd expoliado. (...) Los productos de los artesanos [faltan...] en el
palacio. (...) Todo es ruina. En verdad, la alegria ha perecido, ya no se prodiga. El clamor estd
en el pais, mezclado con lamentos. (...) Los que eran egipcios se han convertido en extranjeros,
puestos sobre el camino. (...) En verdad, grandes y pequeiios dicen: «Deseo morir». Los nifios
pequeiios dicen: «No deberia existir» refiriéndose a la vida. (...) En verdad, todos los animales,
sus ojos lloran; el ganado muge a causa de la condicion del pais. (...) En verdad, [se alimenta
uno] de hierba y se calma la sed con agua. No se halla ni frutos ni hierba para los pdjaros. Se
arrebata la comida de la boca de los cerdos (...). En verdad, el trigo falta por doquier. Hay falta
de vestidos, de especias, de aceite; todos dicen: «No hay». (...) En verdad, las formulas mdgicas
son divulgadas (...). En verdad, las oficinas son abiertas, las listas de los censos son arrebatadas.
(-..) He aqui que se hacen cosas que no habian sucedido nunca antes: el rey [= la momia del
rey] ha sido arrebatado por unos miserables...

Ipu-ur no duda de que la responsabilidad de la situacién catastr6fica que describe recae
sobre el mismo rey, cuya funcién consiste precisamente en el mantenimiento del orden
natural y social. Si éstos se alteran, ello s6lo puede deberse a una "falta" del rey (el cual
en ningin momento es identificado de manera concreta):

He aqui que unos pocos hombres que ignoran la costumbre han llegado al extremo de privar a la
tierra de la realeza. He aqui que unas gentes han llegado al extremo de rebelarse contra el Ureo
[=el rey] (...) He aqui que la Serpiente [=el Ureo] es arrebatada de su madriguera, los secretos
de los reyes del Valle y del Delta son divulgados. He aqui que la residencia estd aterrorizada a
causa de la necesidad. El que es sefior del cetro quiere aplacar la rebelion sin usar la fuerza. (...)
Ast aparezca un luchador (?) que elimine los males que ellos [=los hombres] han causado al no
haber un piloto en su tiempo. ;Donde estd hoy? ;Duerme? He aqui que su potencia no se ve. [...]
Hu, Sia y Maat [='autoridad’, 'sabiduria' y 'verdad'] estdn contigo, (pero) es confusion lo que
siembras por el pais, junto con el clamor del tumulto. (...) ;Existe acaso un pastor que ame la
muerte [de su rebafio]? Entonces, podrias ordenar que se hiciera [algo]. (...) Es tu actuacion lo
que ha causado estas cosas: has dicho falsedad. El pais es como una mala hierba que destruye
a los hombres.
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El tono se hace, en cambio, idilico y nostalgico cuando se describe el mundo en orden, el
mundo que fue y que podria volver a ser si el rey fuera restablecido o si se lo propusiera:

Es hermoso cuando los barcos navegan rio arriba (...). Es hermoso cuando se tira la red y los
pdjaros quedan atrapados (...). Es hermoso cuando (...) los caminos son transitables. Es hermo-
so cuando las manos de los hombres construyen pirdmides, se excavan estanques y se hacen
plantaciones de drboles para los dioses. (...) Es hermoso cuando el jiibilo estd en la boca (de
los hombres). Los jefes de los distritos asisten y contemplan el jiibilo en sus casas, vestidos con
(hermosas) prendas, purificados en su frente, florecientes en su corazon...

El mismo tono pesimista que caracteriza el "presente" de Ipu-ur, permea otro sugestivo
texto del momento: el Didlogo del desesperado con su alma. En él, un hombre disgustado
de la vida y deseoso de morir dialoga con su alma que, conociendo la amargura del mas
alla, intenta disuadirle. Aparecen aqui, como en el contemporaneo Canto del arpista de la
tumba del rey Antef, los temas literarios del ubi sunt?, del carpe diem, y de la muerte como
experiencia dolorosa y anuladora ("Si piensas en el sepulcro, es amargura para el corazon, es
un irrumpir del llanto, haciendo a un hombre miserable (...) jJamds saldrds para ver el sol!"),
temas extrafios al sentir egipcio "ortodoxo" (por lo menos documentado) y poco corri-
entes. En una de las "estancias" de la composicion, dice el desesperado:

(A quién le hablaré hoy?

Los hermanos son malvados,

los amigos de hoy no pueden ser amados.

(A quién le hablaré hoy?

los corazones son rapaces,

cada uno arrebata los bienes de su compariero.
[¢A quién le hablaré hoy?]

Los buenos modos han perecido,

la violencia se abate sobre cualquiera.

(A quién le hablaré hoy?

Se estd satisfechos con el mal,

el bien es echado al suelo por doquier. (...)

(A quién le hablaré hoy?

El criminal es un amigo intimo,

el hermano junto con el que se actuaba se ha vuelto un enemigo. (...)
(A quién le hablaré hoy?

Los hermanos son malvados,

se recurre a los extranjeros para conseguir afecto. (...)
(A quién le hablaré hoy?

El mal que sacude la tierra,

no existe su fin.

En otro texto contemporaneo, la Profecia de Neferti, los "momentos" de tiempo contem-
plados son tres, segin el mismo esquema que describiamos mads arriba para la secuencia
"clasica". A un primer tiempo de orden (en que se sitia la accién, que consiste en una
profecia que el sacerdote Neferti hace al rey Esnofru, de la IV Dinastia —Reino Antiguo),
le sucede la etapa de crisis (que es profetizada) y la vuelta al orden por obra de un rey
restaurador de la monarquia centralizada y de la "unidad de las Dos Tierras", Amenembhat
I, primer soberano de la Dinastia XII del Reino Medio (acontecimiento también profeti-
zado). Aqui se hace mayor insistencia en la dimensién césmica del caos. [Todo cuanto
sigue, independientemente del tiempo verbal, forma parte de la profecia, es decir, esta
referido al futuro:]

Este pais estd destruido, no hay nadie que se preocupe de él, nadie que hable de él, nadie que
llore. ;Como serd este pais? El disco solar estard cubierto y no brillard para que los hombres
puedan ver. No se vivird, porque las nubes (lo) cubrirdn. Todos estardn (como) sordos por su
ausencia. Diré lo que estd ante mi, no anuncio lo que no sucederd: los rios de Egipto estardn
secos, se podrd atravesar el agua a pie. Se buscard el agua para las barcas, para navegar. El
lecho se ha vuelto ribera, la ribera a su vez es agua, y el agua a su vez dejard paso a la ribera.
El viento del Sur se opondrd al viento del Norte: el cielo no pertenecerd ya a un solo viento. (...)
Ciertamente se han arruinado estas cosas buenas, estos estanques de pesca en los que se hacian
estragos [de peces], que resplandecian llenos de peces y de pdjaros. Han desaparecido todas las
cosas buenas. (...). Los animales del desierto beberdn en los rios de Egipto, y tomardn el fresco
en sus riberas, por falta de alguien que los eche. Este pais estard en desorden. (...) Pero he aqui
que un rey surgird en el Sur, Ameni [=hipocoristico para Amenembhat (I)], justificado: es el
hijo de una mujer de Ta-Seti [=el nomo de Nubia, primero del Alto Egipto (por el sur)], es
un hijo de Jen-Nején [=el Alto Egipto]: recibird la corona blanca, llevard la corona roja; unird
a las Dos Poderosas [=Nejbet y Uto, diosas tutelares del Alto y Bajo Egipto], pacificard a
los Dos Seriores [=Horus y Set, el orden y el caos cOsmicos] con lo que desea. (...) jAlegrdos,
hombres de su tiempo! (...) Los que han caido en el mal y han meditado la rebelion han hecho
callar su boca por miedo a él. Los asidticos caerdn, por el terror que inspira, los libios caerdn
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ante su llama (...). El orden justo volverd a su lugar, el desorden inicuo serd eliminado. jAlégrese
aquél que verd y seguird al rey!

En el contraste entre el "antes", evocado con nostalgia, y el "después" (= eventualmente,
"ahora"), regido por el caos, que estos textos presentan, podriamos tener la tentacién
de ver una primera linealizacién del tiempo y una primera individuacién de una época
clasica, identificable con el Reino Antiguo, frente al periodo de caos que corresponderia
al Primer Periodo Intemedio. Sin embargo, no es una concepcién histérica lo que se
deduce de estos textos, que se presentan mas bien como puras creaciones mitico-literarias.
Por otra parte, la nocién de época de desarticulaciéon del estado y de crisis social, en
tales términos politicos y sociales, es, una vez mds, la manera que nosotros tenemos de
percibir unos fenémenos que no tienen por qué haber sido percibidos del mismo modo
por quienes los vivieron. Y de hecho, lo que verdaderamente nos presentan los textos
es un conjunto de estereotipos, literarios si se quiere (en un sentido muy amplio de la
palabra), pero reconducibles siempre al mito de la dialéctica entre el orden y el caos, mito
que define la cosmovision de los egipcios y, por tanto, su concepcion del tiempo, sus
creencias religiosas y, sobre todo, su doctrina de la realeza, siendo la institucién faraénica
el eje de su sistema mental. Estamos, si hacemos un paralelismo maés ttil que real con
nuestras tradiciones literarias, ante el "topico" del "mundo al revés" ("Yo te muestro el pais
boca arriba (...) Yo te muestro lo inferior por encima de lo superior; quien estaba vuelto sobre
el dorso, estd vuelto sobre el vientre", dice Neferti); pero no de un tépico laico, profano,
como puede serlo en el teatro del Barroco espafiol, sino "c6smico": el universo, y con €l el
"tiempo", no depende sino de la dindmica complementaria de las dos fuerzas eternamente
en contraste, de las que una no anula jamas a la otra porque ambas son necesarias en tanto
que motor de la vida cOsmica. Asi, ese "ayer" y ese "hoy" no son verdaderas etapas, sino
"estados" cosmicos; son conceptos sincrénicos expresados diacrénicamente, igual que el
mito de Horus y Set —personificaciones del orden y el caos—, es, como todos los mitos,
una transposicion narrativa, y por tanto secuencial, de principios césmicos atemporales.
La "época" de caos que describen estos textos es como la etapa de caos que significan
los interregnos: en éstos ultimos, las fuerzas del caos se desatan y acechan, hasta que la
entronizacién del nuevo rey asegura la vuelta del orden. (El himno por la subida al trono
de Rameses IV, aunque en tiempos muy posteriores, reza, por ejemplo: "...Los que huian
regresan a sus ciudades, los que se escondian aparecen de nuevo, los que tenian hambre se sacian
alegremente, los que tenian sed se embriagan, los que estaban desnudos se visten de fino lino
(...), los que estaban tristes estdn felices...", contraponiendo el "antes" y el "después" de la
entronizacion del rey.)

Los egipcios del Reino Medio reconducen al paradigma, como es lo normal, las experi-
encias histdricas precedentes: el Primer Periodo Intermedio y, sobre todo, el Reino Anti-
guo han quedado muy atrés, y ninguno de los textos se refiere a ellos de forma precisa,
como etapas bien delimitadas, describiendo caracteristicas singulares e irrepetidas o hec-
hos puntuales definitorios, dignos de imitacién. No hay memoria histérica, sino que las
etapas del pasado se explican, se procesan, se entienden en funcién de lo iinico que real-
mente es: el arquetipo. Incluso los pocos "hechos" que estariamos tentados a interpretar
literalmente, o que pueden ser recuerdo de acontecimientos realmente sucedidos, como
la expulsién del rey o su pérdida de poder ejecutivo, el saqueo de las tumbas reales, o
lo que se ha dado en llamar la "revolucién social", que incluiria la "divulgacion" de "f6r-
mulas magicas" o la violacién de "oficinas" de la administracion (el desorden lo alcanza
todo, y aqui se afiade, ademas, el filtro de quien escribe: Ipu-ur, es decir, Ipu el Grande o
el Noble), no son hechos que no estén previstos ya en el arquetipo, que no participen de
él, que no se expliquen en él, que no puedan ser "naturalmente" reconducidos a él segin
el procedimiento que describia Vernus, y de ahi que se nos presenten, en efecto, en clara
clave "mitica", como marcadores del caos. Asi, por ejemplo, la falta de rey debida a la
maldad de los hombres o la negligencia o error del propio rey significan inexorablemente
la caida en el caos, segiin una doctrina compartida por todas las realezas divinas africa-
nas. Huelga decir que expresiones como "He aqui que se hacen cosas que no habian sucedido
nunca antes” son meros magnificadores del discurso. Las esporadicas y vagas alusiones,
en algunos de estos textos (Ipu-ur, Desesperado, Arpista), a las "piramides", a las "tumbas"
o a los autores de textos sapienciales del pasado, con las que se ilustra el motivo del ubi
sunt?, no sirven, precisamente, sino para insistir en la caducidad de las cosas concretas y
de los hechos puntuales ("Ved de cudn poco valor son las cosas tras que andamos y corremos,
que, en este mundo traidor, aun primero que muramos las perdemos”, decia Jorge Manrique);
de ahi la exhortacién a pasar "un dia feliz". Igualmente, el "recuerdo" amable que dej6
algan rey del Reino Antiguo, como Esnofru, en los egipcios posteriores y que se recoge
en algunos textos del Reino Medio (Neferti, Cuentos maravillosos del papiro Westcar), no
se refiere al tiempo, a la concepcion de un "tiempo bueno", como dice John Baines, sino
estrictamente al rey, independientemente de que el talante del rey hubiera podido en
efecto marcar su época. La tradicién sacerdotal habria opuesto al orgulloso Quéope, el
constructor de la Gran Pirdmide y poco respetuoso con el clero, la figura de su padre
Esnofru (esto es lo que parece desprenderse, por lo menos, de los relatos de Herodoto -1,
124-128-y de Manet6n -1, IV Dinastia).
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Detengdmonos en algunos de los motivos de estos textos. En primer lugar, las cosas que
suceden habian sido predichas por los antepasados o estaban "predestinadas...en el tiempo
de Horus", o sea, en el Tiempo Primordial, es decir, son cosas que pertenecen ya de entrada
al Tiempo Primordial. El tema de la profecia es omnipresente en estos textos, y tiene pre-
cisamente esta funcién anuladora del tiempo: todo esta previsto, luego todo es siempre.
Y los antepasados, como vimos, significan la anulacién de la linea entre el pasado y el
presente. En Neferti la profecia envuelve tres "momentos": un presente, un futuro proxi-
mo y un futuro lejano (en términos "histéricos" un pasado lejano, un pasado préximo
y un presente), pero desde un presente, el del autor, posterior a todos los hechos descri-
tos. Los tiempos se confunden, pues, en uno solo, porque son paradigmaticos mas que
sintagmaticos: se pretende ensalzar el reinado de Amenemhat I, que responde al "tiempo
ordenado" del arquetipo, contraponiéndolo al "tiempo cadtico" del mismo arquetipo. El
procedimiento es obviamente mucho mas que mera "propaganda politica", como se ha
tendido a interpretar. En las Instrucciones para Merikare, probablemente de fines del Primer
Periodo Intemedio, de nuevo mas una ilustracion del arquetipo del rey y de su funcién
—aunque, naturalmente, siempre desde su contexto histérico especifico- que un "progra-
ma de gobierno" en el sentido profano del término, el Gnico "acontecimiento" extraido
de la experiencia histérica real y no incluido a priori entre los estereotipos es reconduci-
do inexorablemente a lo profético, como evitandose a toda costa que quede "libre", "en
suspenso", fuera de la realidad: es el "terror a la historia" de que hablaba Eliade. El episodio
en cuestion consiste en una destruccién de tumbas de una necrépolis del Alto Egipto por
parte del rey Actoes, padre de Merikare, en boca de quien estan puestas las instrucciones,
en un momento en que el Bajo y el Alto Egipto estan separados y bajo la influencia de
dos Dinastias distintas y contemporéaneas: la del propio Actoes, que reina en buena parte
del Norte desde Heracleopolis, y la de los sefiores de Tebas, que controlan el Sur:

«Tropas oprimirdn tropas»,

como han predicho los antepasados,

«Egipto combatird hasta en la necrépolis».

No destruyas las tumbas, no destruyas.

Yo asi lo he hecho y asi se ha hecho (conmigo),
igual que lo que le hace dios

a quien transgrede del mismo modo.

No seas malvado con el Sur:

tii conoces las profecias de la Residencia al respecto:
«Sucederd como esto sucedio». (...)

He aqui que una cosa sucedié en mi tiempo:

fue devastada la necrépolis de Tinis.

No sucedié en verdad por obra mia,

pero lo supe cuando ya se habia hecho.

He aqui que mi recompensa consiste en lo que habia hecho.

El tema, ademas, sirve de ilustracion al principio ético del "no hagas lo que no deseas
que te sea hecho", y tiene su razén de ser en ello y no en si mismo. No es historia: es
tiempo previsto y es "ética".

Un tema omnipresente en nuestros textos es el del acecho del desierto: las "tribus del
desierto"” (Ipu-ur) o los "animales del desierto" (Neferti) han invadido Egipto, "el Alto Egipto
se ha convertido en drido [desierto]"y "el desierto estd en el pais" (Ipu-ur). La oposicion 'Egip-
to/desierto' o 'Tierra Negra (nombre egipcio de Egipto) / Tierra Roja' ('Kemet/Desheret'),
o 'egipcios/extranjeros' —una forma, en definitiva, de la oposicién 'interior/exterior', tan
"africana"-, es otra de las oposiciones egipcias que responden al principio dual, como lo
son también 'Horus/Set', 'Alto Egipto/Bajo Egipto', 'faraén/extranjero sacrificado por él
(=chivo expiatorio)', etc. Todo esto se acomparia de fenémenos que nosotros definimos
como "(sobre-)naturales" y que para los egipcios no serian més que "otros" fenémenos del
cosmos, como del cosmos eran también los hechos humanos."Las mujeres estdn estériles
y no quedan encintas: Cnum no crea mds (hombres)..."; "Todos los animales, sus ojos lloran; el
ganado muge a causa de la condicion del pais"; "No se halla ni frutos ni hierba para los pdjaros”,
se dice en Ipu-ur, y Neferti insiste ain mas elocuentemente: "El disco solar estard cubierto y
no brillard para que los hombres puedan ver. No se vivird, porque las nubes (lo) cubrirdn"; "los
rios de Egipto estardn secos, se podrd atravesar el agua a pie", etc. No estamos, huelga decirlo,
ante simples metaforas literarias. En lo social, el contraste orden/caos se expresa con el
"tépico" del "mundo al revés": "los pobres se han vuelto duerios de riquezas: quien no podia
ni hacerse sandalias es duerio de tesoros". El Desesperado hace algo semejante en términos
mas "éticos".

En lo que a la realeza se refiere, Ipu-ur contempla de forma simultanea —contradictoria
para nosotros- las dos causas posibles de advenimiento del caos por via de esta institu-
cién: ausencia del rey (como en el interregno) y error del rey ("Es tu actuacion lo que ha
causado estas cosas: has dicho falsedad", dice elocuentemente). Ello subraya el caracter pa-
radigmatico del texto: no se trata de que hayan sucedido las dos cosas -no son compati-
bles—, sino de que se contemplan dos aspectos del mito. A propésito de la realeza, dice
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asimismo Ipu-ur que el palacio estd "expoliado": la abundancia del palacio real era, como
bien demostré Frankfort, un medio magico de asegurar la abundancia de todo el pais,
como quiera que el palacio constituia, en palabras de David O'Connor, un "reflejo del
cosmos". El tnico texto que "describe" minimamente el "tiempo ordenado", el Ipu-ur, 1o
hace por medio de imagenes, no menos arquetipicas, que corresponden al positivo del
panorama al que se contraponen. En ninglin momento una situacién de caos obliga a
los egipcios a un replanteamiento de la doctrina de la realeza divina, porque el caos esta
previsto en ella, forma parte esencial de ella. Como afiade Frankfort: "La concepcién del
Faraén como un dios encarnado explica los fendmenos histéricos incluso cuando parece
que éstos la niegan. Porque esta paradoja debi6é hacerse casi insostenible cada vez que
la tensién entre la realidad de las condiciones humanas y el ideal de un orden divino
estatico se hiciera demasiado grande, como debi6 suceder en periodos de desorden o cu-
ando Egipto se midié con un igual, como el Imperio Hitita. Sin embargo, aun entonces
no se formulé ningtn concepto nuevo de la realeza". El planteamiento nos parece del
todo valido, aun a pesar de que tampoco escapa a una cierta "interpretatio occidentalis".

Formalmente, el recurso estilistico al paralelismo ("En verdad..."; "Es hermoso cuando...”;
"¢A quién le hablaré hoy?"), lejos de denotar un primitivismo en esta literatura, como a
veces se ha sostenido, es un eficaz medio de expresion de lo mitico, de lo arquetipico, del
eterno retorno. Podriamos preguntarnos: ;por qué estos textos, que se ha dado en llamar
errbneamente "pesimistas”, se producen a comienzos del Reino Medio, una etapa de nu-
evo auge y centralizacion del estado? Precisamente porque son arquetipicos: con ellos se
ilustra el caos en contraposicion al nuevo orden creado, como los himnos de subida al
trono insisten en la superacion del desorden gracias a la entronizacién: las condiciones
histéricas motivan los textos pero los textos no describen condiciones historicas. De ahi
que sean utiles para ilustrar sistemas mentales pero no para reconstruir la historia factual.

Si pasamos ahora al segundo de los "momentos" a que nos referiamos, el que corresponde
al I milenio a.C., nos damos cuenta de que la situacién en cuanto a lo que aqui nos atarie
se ha modificado significativamente. No es, por supuesto, que los egipcios se hayan pa-
sado a una concepcion lineal o profana del tiempo, pero si se observan algunos fenéme-
nos que hacen pensar en el advenimiento de ideas o valoraciones nuevas que matizan
—-mas que transforman- la concepcién tradicional, y que nos parecen mas comparables
con las nuestras. El "momento" en cuestion es la Edad Saita (Dinastia XXVI, siglos VII-
VI), aunque cabe ubicarla en el contexto mucho més amplio del Egipto de mediados del
Reino Nuevo a la primera dominacién persa (siglos XIV a VI). Los reyes y, en general, la
sociedad saita se vuelcan hacia una auténtica "recuperaciéon" del pasado, en concreto del
Reino Antiguo, que es asumido como modelo en diversos campos del arte, de la cultura
y aun de la vida. No se trata tanto del retorno a un arquetipo, sino que se produce una
verdadera imitacién, plenamente consciente, de formas concretas y caracteristicas de las
etapas mas remotas de la cultura faradnica, sentidas como las més genuinas y dignas de
emulacién. Ese pasado no es aqui el Tiempo Primordial, no es una "forma" del discurso
mitico: es una época "histérica" relativamente bien definida y delimitada. Y esa vuelta
no es "eterno retorno", sino redescubrimiento intencionado, activo. Esto no significa,
insistimos, un cambio radical de mentalidad, sino la introduccién de un valor nuevo que
coexiste con la concepcién tradicional. Significa la existencia en paralelo de un tiempo
mitico y un tiempo profano, o la valorizacién de éste tltimo, hasta ahora no considerado.

No vamos a describir en detalle las modalidades de esta "recuperaciéon". Nos contentare-
mos con recordar algunos de sus aspectos mds significativos. En lo religioso, se observa
un importante y deliberado resurgir de cultos de dioses centrales en el Reino Antiguo
como Ptah y Neit, acompafiado de un retroceso del culto de divinidades de procedencia
exterior y tardia como Baal, Anat o Astarté. En lo funerario, los Textos de las Pirdmides del
Reino Antiguo son recuperados y grabados en las tumbas, sustituyendo al mismo Libro de
los Muertos y a otros corpora funerarios el Reino Nuevo. En el ambito del arte, los relieves
de las tumbas saitas de la regién de Tebas reproducen las mismas escenas que decoraban
las mastabas del Reino Antiguo, incluidos los textos que las comentan. La estatuaria de la
Epoca Saita sigue fielmente los cdnones de la de la Edad de las Pirdimides, tomada como
modelo. Las biografias que a veces las acompafan estdn igualmente inspiradas muy de
cerca en las de fines del Reino Antiguo. Un 4mbito en el que muy particularmente se
nota la recuperaciéon del pasado es el derecho. Como explica Jacques Pirenne, la preci-
sion, el rigor y la concisién de las férmulas de los textos legales del Reino Antiguo, nun-
ca superados, ofrecen a los juristas saitas unos principios y unas normas mas adecuados
para su quehacer que los del Reino Nuevo, menos desarrollados. Por lo que respecta a la
lengua de la Edad Saita, en general ésta tiende a imitar, a veces hasta demasiado fielmen-
te, la de las primeras dinastias, especialmente en lo que se refiere a los decretos reales.
Incluso en la escritura se observa un gusto arcaizante, con la vuelta a antiguas grafias,
a veces usadas de forma incorrecta. El retorno al derecho y a las férmulas funerarias de
los tiempos antiguos debi6é suponer una auténtica labor "humanista" de recuperacién y
reestudio de textos.
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Otra de las caracteristicas destacables de este verdadero "renacimiento saita" es la pasion
"arqueologica" de los reyes, que se manifiesta no sélo en la restauracién de los monu-
mentos antiguos sino también en su exploracion sistemética con vistas a conocer su es-
tructura para poder imitarla. El caso mas conocido es el del complejo de la piramide es-
calonada de Dyesert en Saqqara (III Dinastia). Como explica Jean-Philippe Lauer, los sai-
tas excavaron en la roca una amplia galeria subterrdnea para poder extraer la mampos-
teria que bloqueaba el pozo por encima del sepulcro de Dyesert, en la subestructura de la
pirdmide, a 24 metros de profundidad. Las tumbas construidas después por los saitas en
los alrededores del conjunto de Dyesert, "con sus sepulcros dispuestos al fondo de pozos
gigantescos, estdn manifiestamente inspirados en el del sistema imaginado por Dyesert,
y abandonado después por la mayor parte de sus sucesores". Otra prueba del interés de
los "arquedlogos" saitas por el monumento de Dyesert estd en la cuadricula que éstos
realizaron sobre tres estelas situadas en otra dependencia de la subestructura de la pira-
mide, que representan al rey cumpliendo diversos rituales del festival de Sed, cuadricula
motivada sin duda por el interés en volver a reproducir lo figurado. Esta pasién por los
monumentos del pasado tiene un curioso precedente en lo que podriamos considerar
una primera forma de "turismo": durante la Dinastia XIX (Reino Nuevo), unos visitantes
trazaron en tinta negra dos hermosos grafitos en escritura hieratica en el interior de uno
de los edificios del mismo recinto de Dyesert (la llamada "Casa del Sur"): en ellos expresan
su admiracién por la belleza de los monumentos que los rodean.

El Reino Antiguo hacia el que se vuelven los saitas es, pues, efectivamente tal Reino
Antiguo, mientras que el "pasado" al que se referian los textos del Reino Medio era el
"tiempo ordenado" del arquetipo césmico. En este sentido, puede decirse que el Reino
Antiguo fue, para los saitas, una verdadera "época clasica", mientras que para los egipcios
del Reino Medio el tinico "tiempo anterior" habia sido el Tiempo Primordial del mito.

La vuelta al pasado de los saitas se produce en el contexto de una reivindicacién "nacio-
nal" frente a las sucesivas agresiones extranjeras, que ya viene de fines del Reino Nuevo.
Aqui es donde se introduce la componente nostélgica del "clasicismo" saita. Esa reivindi-
cacion habia adquirido en el pasado formas curiosas, como en tiempos de la amenaza de
los pueblos del mar. En la tumba del faraén que rechazé definitivamente esa amenaza,
Rameses III (Dinastia XX, Gltima del Reino Nuevo), hay una representacion de las cuatro
"naciones" del mundo, a saber, asiticos, libios, nubios y egipcios. En ella, al revés de lo
que ocurre en representaciones anteriores del mismo motivo, se olvidan las diferencias
antropolégicas y culturales (vestido, ornamentos corporales) entre nubios y egipcios, que
son representados idénticos, como subrayando, a entender de Ferran Iniesta, su coman
pertenencia a Africa, su caracter diferencial frente a los indoeuropeos agresores.

Mas clara y amplia fue la reivindicacién "nacional" llevada a cabo por los reyes de la
Dinastia XXV o Etiope, precedente inmediata de la Saita, una dinastia de procedencia
nubia enfrentada al Imperio Asirio, interesado en Egipto. Los reyes nubios ya habian
empezado a promover ese resurgimiento del culto de Ptah que después caracterizaria la
Epoca Saita. Uno de ellos, Sabacén (712-698), habia hecho copiar en una estela de piedra
un antiguo texto menfita de teologia que habia hallado escrito sobre un papiro "roido
por los gusanos", a decir del propio rey, y que habia considerado digno de ser transmitido
a la posteridad. Menfis era y habia sido desde el Reino Antiguo el centro de culto de Ptah,
y el texto teoldgico en cuestion constituye una cosmogonia en la que este dios es la figura
central. Asi rezan sus dos primeras lineas:

Su Majestad transcribio de nuevo este texto en la casa de su padre Ptah al sur de su muro [=el
templo de Ptah en Menfis]; Su Majestad lo habia hallado en una obra de sus antepasados,
roido por los gusanos: era desconocido desde el comienzo hasta el final, y Su Majestad lo trans-
cribio de nuevo, de modo que es mds hermoso que antes, para que dure su nombre y permanezca
su monumento en la casa de su padre Ptah al sur de su muro, por la eternidad, como algo que
ha hecho el hijo de rey Sabacon para su padre Ptah-Tachenen, que viva por siempre jamds.

En el &mbito del arte, son los reyes nubios los que inauguran la tendencia a imitar en la
estatuaria los modelos antiguos (de los Reinos Antiguo y Medio), y es bien significativo
el retorno a la pirdamide como sepultura real. Los reyes de la Dinastia XXV se enterraron,
en efecto, en piramides levantadas en la necrépolis regia de su capital en Nubia, Napata;
tras ellos, este tipo de sepulcro se mantendria atin en Nubia hasta los tiempos meroiticos
(siglos VI a.C.-IV d.C.). Las pirdmides nubias estan construidas segin las técnicas y formas
de las pequefias pirdmides privadas del Reino Nuevo egipcio (como las de Deir el Medina),
pero, sin duda, evocan en su significado las sepulturas reales del Reino Antiguo.

Podriamos preguntarnos qué ha cambiado en Egipto desde la segunda mitad del II mile-
nio a.C. en relacién con los periodos precedentes. Es dificil responder a esta pregunta,
tanto mas cuanto que un fenémeno complejo como el que nos ocupa no admite nunca
una explicacién monocausal, sino que esta determinado por multiples factores, muchos
de ellos del orden de lo mental, muy dificiles, si no imposibles, de colegir. Muy proba-
blemente, en cualquier caso, el contacto fecundo y continuado de los egipcios con los
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pueblos de su entorno, desde el Reino Nuevo en adelante, y el consiguiente intercam-
bio de influencias debieron jugar un papel destacado en este cambio. Més que intentar
comprender las causas, podemos ver de sefialar algunos efectos. E1 mas espectacular es,
sin duda, la "revolucién" atoniana de Ajenatén (Dinastia XVIII, Reino Nuevo). Con su
intento de imponer el culto a un dios tnico y creador, manifestado en el disco solatr, el
Aton, Ajenatén introdujo (aunque no completamente ex novo en la espiritualidad egip-
cia, pero ésa es otra historia...) las nociones de una separacion entre dios y sus criaturas, es
decir, de pérdida de la integracion divinidad-naturaleza, y de un tiempo lineal, que tiene
un comienzo Unico y absoluto en la creaciéon obrada por dios. S6lo hay un antes y un
después de ese hecho tnico y organizador del tiempo, excluyéndose cualquier "retorno",
porque la obra de dios nace ya perfecta e inmutable. Las concepciones de Ajenatén no
son la causa de una modificacién de las creencias tradicionales sino mas bien una ma-
nifestacion de esa modificacion, de la nueva realidad que hizo a aquéllas posibles. Tam-
bién del Reino Nuevo data un inicio de revalorizacién del acontecimiento puntual, que,
sin dejar de participar de lo mitico y de los estereotipos, empieza a adquirir cierta carta
de naturaleza por si mismo. Asi, por ejemplo, los detallados relatos o representaciones
figurativas de batallas, como la de Qadesh, aunque siempre permeados de lo arquetipico,
sobre todo en lo que se refiere a la funcién de la realeza, tienen poco que ver ya con los
motivos bélicos del pasado. Sin duda no es ajena a todo esto la "secularizacién" que John
Baines detecta en la realeza y la sociedad egipcias de la Epoca Saita, ni el desarrollo que en
esta misma época experimentaron la medicina, la geometria, la astronomia o las ciencias
naturales, actividades eminentemente empiricas y "profanas" del espiritu humano, des-
arrollo que prelude el esplendor que estas disciplinas iban a alcanzar en época tolemaica.
Lo que observamos desde la segunda mitad del Reino Nuevo es, pues, un proceso de ci-
erta laicizacién o "profanizacién" de la sociedad, que se traduce en la primera aparicion
de una visién mas lineal y factual del tiempo, creando el marco mental adecuado para
la concepcién de un pasado "clasico".

Nota. Los textos egipcios reproducidos en este trabajo son versién esparfiola de la traduc-
cién directa de Edda Bresciani (cit. en la Bibliografia), excepto los dos pasajes de los Textos
de las Pirdmides, que son traduccion directa del autor.
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(4)Reyes y dioses

Henri Frankfort
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Entre corchetes [ ], aclaraciones, afiadidos o comentarios de los consultores.

Capitulo I

La base historica: la obra de menes
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El concepto de la dignidad real surgié en Egipto al final del periodo predinastico; los
egipcios eran muy conscientes de ello, y reconocieron a un primer rey de una primera
dinastia: Menes. Segan la tradicién, sus predecesores fueron los "espiritus semidivinos",
que habian heredado su autoridad de los dioses, que, a su vez, tuvieron como antecesor
al Creador, Re. Luego cabe decir que la autoridad monarquica fue una instituciéon de
desarrollo paralelo al del universo, ya que el Creador asumi6 desde el principio el papel
de rey de su creacion. Pero la forma caracteristica que tuvo en Egipto el concepto de
dignidad real perduré siempre en el recuerdo como una de esas innovaciones que marcan
el principio de la historia y suponen una clara ruptura con los tiempos prehistéricos.

La moderna erudicién ha rechazado casi undnimemente esta opinién de los viejos estu-
diosos, pero no han aportado ninguna teoria mejor, ya que si analizamos los numerosos
monumentos predindsticos y protodinasticos, tenemos que admitir que la apariciéon de
la autoridad faradnica coincide con una serie de fenémenos que no tienen precedente
alguno. Las tradiciones acerca de Menes solo dicen que fue el unificador de Egipto, pero
esta hazafia, contemplada a la luz de los monumentos contemporaneos, no es sino un
aspecto —el politico— de una de esas crisis creadoras que marcan el desarrollo espasmo-
dico de la cultura. El advenimiento de la Primera Dinastia viene acompafiado por la tras-
cendental introduccion de la escritura, por el avance tecnologico que supone la utiliza-
cién de utensilios de metal, por los nuevos modos de expresioén del arte monumental
—en una palabra, por el cambio que supone el paso de una cultura popular, comparable a
las encontradas por toda la Europa y el Asia prehistoricas, a la civilizacién méas avanzada
que el mundo habia conocido hasta el momento.

En esta sorprendente transformacion, la unificacion politica del pais representa un ele-
mento mucho mas complejo de lo que normalmente se admite. No fue s6lo una solucién
practica a un problema de organizaciéon. La forma que se le dio a esta solucién —la mo-
narquia dual de Menes, el Reino del Alto y Bajo Egipto—, fue un hallazgo tan importante
y fructifero en sus consecuencias como cualquier otro de los de esta fase formativa de
la cultura. Dado que servia de modo de expresion a una idea tipicamente egipcia, la mo-
narquia dual mantuvo siempre un significado simbolico, lo cual explica su permanencia,
su poder como fuerza cultural, y también el que en la antigiiedad se la valorase como
una ruptura total con el pasado. Por lo tanto debemos describir con cierto detenimiento
las condiciones en que surgio.

Es preciso retroceder hasta un pasado muy lejano para encontrar los origenes de la uni-
dad egipcia. Tanto fisica como culturalmente, la poblacién del Valle del Nilo era todo lo
homogénea que puede serlo un grupo tan numeroso. El testimonio de la fauna y de los
atiles de piedra sugiere que sus habitantes descendieron a él a comienzos del periodo ne-
olitico desde las mesetas desérticas circundantes. El cambio de clima que transformé en
desiertos lo que habian sido extensas tierras de pastizales, convirti6é simultaneamente las
ciénagas del Valle del Nilo en lugares aptos para la habitacién humana. Sabemos que el
tipo fisico de los habitantes de este valle, desde el Delta hasta el interior de Nubia, cambi6
muy poco desde los tiempos predinasticos hasta la época histérica posterior. Su cultura,
en los tiempos predinasticos, fue muy uniforme también. (...). Y el parecido somético y
etnologico, y ciertos rasgos de su lenguaje, enlazan decididamente a los antiguos egipcios
con los pueblos de habla camitica de Africa oriental. Parece que la civilizacién faraénica
surgié en este sustrato camitico del Noreste de Africa. En cualquier caso, es indudable
que todos los habitantes prehistéricos del Valle del Nilo tuvieron una cultura espiritual
comun que guarda un paralelismo con la homogeneidad de los restos fisicos y arqueolo-
gicos.

Podemos reconocer algunos rasgos de esta herencia comun en ciertas ideas que preva-
lecieron por todo el pais a través de los tiempos, aunque pudieran variar sus formas ex-
ternas de un lugar a otro. Una de estas creencias fundamentales mantenia que el poder
divino podia manifestarse en ciertos animales y pajaros, en especial en los toros, vacas,
carneros y halcones. Otra, hacia provenir el mundo visible de un océano primigenio y
consideraba que el Creador era el dios manifiesto en el poder del sol. La unidad basica
de todos los egipcios fue probablemente uno de los factores que contribuy6 al subito
florecimiento de la cultura bajo la Primera Dinastia. Fue entonces cuando se cay6 en
la cuenta por primera vez de las potencialidades implicitas en tal unidad y se hall6é un
campo adecuado para ellas.

Las diferencias que hubieran podido impedir la unificacién no calaron muy hondo en la
estructura de la cultura egipcia; no pasan de ser consecuencias del cambio de la existencia
némada de cazadores y pastores en las tierras altas, a la vida sedentaria de agricultores
en el valle. El asentamiento vigoriza los particularismos: pequefias diferencias de origen
antiguo se hacen més pronunciadas; las condiciones espaciales, las peculiaridades de los
jefes o de los sacerdotes locales, las experiencias religiosas o de otro orden que afectaban a
algunas comunidades pero no a todas, todos estos factores y otros parecidos hacen surgir
esos cultos y costumbres locales que han constituido, en los dltimos afios, el tema prin-
cipal de estudio de los egiptélogos que, influidos por tales diferencias, han perdido de
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vista con frecuencia la comunidad de creencias subyacente. Asimismo han aceptado el
que, de una manera brillante, pero esencialmente mecénica, se conviertan los contrastes
religiosos en conflictos cuasi-histéricos. Si nos liberamos de estas hip6tesis y estudiamos
los restos de los tiempos predindsticos y protodindsticos, surge una imagen mas simple
de cuya exactitud encontramos una interesante corroboracion en observaciones que se
han hecho en el Africa moderna en regiones donde todavia prevalecen condiciones se-
mejantes.

"La organizacion social consiste esencialmente en varias aldeas unidas en una sola comunidad
bajo el mando de un jefe comiin... Pero en esta forma de colectividad politica se puede general-
mente descubrir una influencia unificadora debida a un sentido de afinidad y por consiguiente a
la existencia de un culto religioso comiin intensificado por la presion ejercida desde fuera" (C.G.
Seligman, The Races of Africa, 83-84).

Lo bien que esta descripcién se conforma al Egipto predinastico queda patente al con-
templar la modestia de los restos de las aldeas de esa época; la homogeneidad del conte-
nido de miles de tumbas predindsticas; la divisién de Egipto, en épocas posteriores, en
nomos o provincias que se remontan generalmente a las comunidades que se formaron
en los primeros tiempos; la facilidad con que [ya en época histérica] se independizaban
estas provincias bajo sus propios jefes locales siempre que se debilitaba el poder central
(...)- No cabe duda de que esta cita nuestra, tomada de una descripcién de las condiciones
modernas, puede aplicarse por entero a las existentes antes de la aparicion de Menes.

Dentro de tal conglomerado de pequefias comunidades pueden originarse unidades poli-
ticas mas amplias: "En alguna de estas organizaciones poco definidas es donde, en esta parte
de Africa, cabe que surjan nuevos jefes o caudillos, cuando un hombre fuerte o un lider guerrero
empieza a extender su poder mds alld de su propio grupo, originando asi unas confederaciones
relativamente homogéneas que, enfrentadas a un ataque hostil, se unen constituyendo algo se-
mejante a una pequeria nacion” (Id.) Este es, sin duda, el proceso que se refleja en [el arte del
Predinastico final]. (...) Y puesto que (a juzgar por el estilo de los monumentos) [Menes,
el unificador,] tuvo como antecesor a un rey del Alto Egipto, "Escorpién", que fue un
conquistador y dedicé ofrendas votivas al templo de Horus de Hieracompolis, como hi-
ciera [el mismo] Menes, no hay duda de que la unificacion final del pais bajo [éste Gltimo
supuso la culminacién de] una tarea en la que ya habian estado empefiados uno o mas
de sus antecesores. Pero su hazafa fue distinta de las de éstos porque la obra perduré.

Evidentemente, la monarquia no se cre6 en un vacio, y la unificaciéon del pais puede
considerarse como un corto proceso que se extendi6 a lo largo de varias generaciones. A
Escorpién se le conoce como conquistador. Sin duda tuvo que haber otros jefes prehisto-
ricos del tipo del rey africano "hacedor de lluvia"; pero la tradicién egipcia, al atribuir
el cambio decisivo al nombre de Menes, proclamé que el advenimiento de la Primera
Dinastia marcé un momento crucial en la existencia de la nacién. Todo lo que sabemos
confirma la exactitud de este punto de vista. Por esta razon nos quedamos con el nom-
bre de Menes como el del fundador de una monarquia unida, a pesar de que algunas de
sus hazaflas pudieron haber sido realizadas por Escorpién, algunas por Narmer y otras
por Aha. En este sentido se puede decir que la realeza en cuanto concepto determinante
mantenido como fuerza viva en toda la historia del pais (o por lo menos hasta el final del
segundo milenio a. de C.), no existi6 antes de Menes, ya que sus premisas estan basadas
en las realizaciones mismas de Menes. [Menes es el nombre que la tradiciéon del Reino
Nuevo dio al fundador de la Primera Dinastia; Escorpién, Narmer y Aha, en cambio, son
nombres de reyes documentados arqueolégicamente para el periodo formativo que nos
ocupa. Los egiptologos estan de acuerdo en identificar a Narmer con Menes, porque es
en la famosa "paleta de Narmer" donde el rey aparece por primera vez tocado con las dos
coronas, la del Alto y la del Bajo Egipto.]

La perdurabilidad del significado de las conquistas de Menes tiene una doble raiz. En pri-
mer lugar, era esencial llevarlas hasta el final. El rey de todo el territorio no lo era porque
hubiese obtenido mas triunfos sobre los otros jefes, sino que lo era porque se habia co-
locado a la cabeza de todos, sin pares ni dignatarios. Una vez terminada la conquista, fue
posible ver la unificaciéon de Egipto no como un resultado efimero de ambiciones con-
flictivas, sino como la revelaciéon de un orden predestinado. Y asi es como se consider6 la
monarquia en toda la historia egipcia. Siempre que, en tiempos posteriores, el poder cen-
tral se derrumbaba y los centros locales recobraban su antigua autonomia, no se pensaba
que esta vuelta a las condiciones predinasticas fuese una nueva desviacién de una norma
politica, sino una caida en desgracia. Este es el espiritu caracteristico de escritos tales co-
mo Las Amonestaciones de Ipu-ur, que describe la anarquia del Primer Periodo Intermedio
después de la disolucién del Reino Antiguo. La descripcion se propone deliberadamente
representar una situacién no solamente cadtica, sino con las normas sociales y morales
trastocadas, un mundo del revés. La Dinastia XII, que superd esta anarquia; la Dinastia
XVIII, que expulsé a los asiaticos hicsos; los etiopes de la Dinastia XXV, que aplastaron a
los numerosos reyezuelos que habian usurpado el poder, todos estos restauradores de una
autoridad Gnica proclamaron que sus realizaciones eran la vuelta a un estado de cosas de
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precepto divino. Con esto se daba pleno asentimiento a la realizacién de Menes; el pais
unificado bajo un solo monarca no era una alternativa frente a unas formas de poder
mas descentralizadas: era la Gnica forma admisible.

Podriamos preguntarnos aqui como pudo adquirir significado tan trascendente para los
egipcios una institucién introducida al principio de la historia. Si se sugiere que la uni-
dad era la forma preferible desde el punto de vista de la eficacia administrativa, nos cabe
responder que las consideraciones puramente utilitarias no bastan para investir a la so-
berania tnica del caracter de necesidad, del especial prestigio que evidentemente poseyo.
Menes, al proclamarse gobernante absoluto, habia cumplido con uno de los requisitos
necesarios para conseguir la sancién que el poder requiere para elevarse por encima de
la vicisitud histérica. Cumpli6 el segundo requisito para la sublimacién de su soberania
cuando le dio una forma que armonizaba tan perfectamente con la mentalidad egipcia
como para parecer a la vez sublime y perenne. Esa forma fue la monarquia dual, la so-
berania del Alto Egipto y la del Bajo Egipto, unidas en la persona tinica del gobernante.
Esta concepcion extraordinaria dio expresion politica a la tendencia egipcia, tan profun-
damente arraigada, de entender el mundo como un conjunto de dualidades contrapesa-
das en un equilibrio inalterable. El universo en su conjunto recibia la denominacién de
"cielo y tierra". A la vez la idea de "tierra" se concebia también dualmente, como "norte
y sur", las "porciones de Horus y las porciones de Set", "las Dos Tierras", o "las Dos Orillas
(del Nilo)". El Gltimo de estos sinénimos demuestra claramente el caracter apolitico de
estas denominaciones. Cada una de ellas equivale al segundo término de la mas amplia
dualidad "cielo y tierra"; pertenecen a la cosmologia y no a la historia o a la politica. Sin
embargo, cada uno de ellas servia para describir la soberania del rey, ya que toda la huma-
nidad y todos los territorios de la tierra debian estar sujetos al Faraén. Frecuentemente se
describia su reino como "el que el sol rodea", la tierra; y los griegos, que, como nosotros,
se encontraron con que las traducciones literales de las frases egipcias podian inducir a
error, tradujeron "las Dos Tierras" por "toda la tierra habitada". Cuando el Fara6n asumia
titulos duales o se llamaba a si mismo "El Sefior de las Dos Tierras", no se referia a la di-
visién que hubo originariamente, sino a la universalidad de su poder. Las formas duales
de la monarquia egipcia no fueron el resultado de acontecimientos histéricos; represen-
taban la idea egipcia caracteristica de que un todo se compone de dos partes contrarias.
Menes dio expresion politica a un modo de pensar fundamentalmente egipcio cuando
defini6 su soberania sobre las tierras vencidas y unificadas del Nilo como "una monarquia
del Alto y Bajo Egipto". La perfecta consonancia entre los nuevos conceptos politicos y
las establecidas nociones cosmoldgicas invisti6 a su creaciéon de poderosa autoridad. Un
estado concebido dualmente tuvo que parecer a los egipcios la manifestaciéon del orden
de la creacion en la sociedad humana, y no el producto de una constelacién temporal de
poder. En esto es en lo que la victoria de Menes se distingue de cualquier otra realizada
por reyes anteriores, como Escorpion.

Es importante darse cuenta de que la monarquia dual no tuvo una base histérica; no
fue como si un rey del Alto Egipto se hubiera enfrentado con un Delta unido, pero an-
tagoénico, sobre el cual asumio6 la soberania ademas de su dominio sobre el Alto Egipto.
La estructura politica del Egipto predinastico habia sido bastante amorfa, como hemos
visto; si bien la configuracion geografica sugiri6é una division del pais en Delta y Valle del
Nilo, no hay més razén para creer que éstas fuesen consideradas como entidades politicas
que puede haberla respecto a las divisiones también obvias de desierto y suelo cultivable,
la "Tierra Roja" y la "Tierra Negra".

(...) Alanueva concepcién de Menes acerca de la soberania de Egipto se debe el que tanto
la Corona Roja como la diosa cobra Wadyet y ciertas costumbres e instituciones (...) se
hicieran simbdlicas del Bajo Egipto. Fueron creadas para contrapesar la Corona Blanca, la
diosa buitre Nejbet y otros rasgos pertenecientes originariamente al principado del Alto
Egipto del que procedia la Casa de Menes y que incluia Hieracompolis, Tinis y Abido. La
importancia que se dio a los simbolos de la tierra natal de Menes, por una parte, y [a sus
contrarios], por otra, son parte de la concepciéon de Egipto como una monarquia dual,
como una simetria artificial pero significativa que fascina [y engafia] incluso a ciertos
autores modernos que ven la unificacién no como una conquista por etapas a la manera
de Pianji el Etiope, sino como la victoria de un Alto Egipto ya establecido sobre un reino
del Bajo Egipto igualmente desarrollado. [La arqueologia ha demostrado claramente que
nunca hubo en el Delta predinéstico un reino unitario.]

Los mismos egipcios reconocieron a lo largo de su historia la validez de la concepcién
de Menes, y se esforzaron por lograr su realizacién. Muchos departamentos del gobierno,
incluida la tesoreria, estaban divididos en una oficina del Alto y otra del Bajo Egipto. En
el ritual de la coronacién y las elaboradas ceremonias del festival de Sed [=ceremonial
de revitalizacién césmica del rey tras 30 afios de reinado] se utilizaban, como veremos,
simbolos diferentes, apareciendo el rey una vez como rey del Alto Egipto y otra como
del Bajo Egipto. Habia santuarios duales para los espiritus ancestrales de la casa real. Los
titulos del rey incluian, ademas de la doble denominacién "Rey del Alto y Rey del Bajo
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Egipto", un epiteto, "Las Dos Sefioras", alusiéon a dos diosas que se manifestaban en la
persona real que representaban las dos mitades del reino [Nejbet y Wadyet].

Otro epiteto del rey, "Los Dos Sefiores", parece sugerir un significado semejante; pero aqui
se encierra un simbolismo religioso mas profundo: "Los Dos Sefiores" eran los eternos
antagonistas, Horus y Set. Se identificaba al rey con los dioses, pero no porque se le
considerase como la encarnacién de unoy también del otro, sino porque les personificaba
en cuanto dualidad, como contrarios en equilibrio. De aqui el antiguo titulo de la reina
de Egipto: "La que ve a Horus-y-Set" . En los textos de las pirdmides un soberano invoca
al creador Atum con esta referencia a si mismo: "mira a los dos habitantes del palacio,
es decir, a Horus-y-Set" (Pyr. 141 d). Otro texto de las pirdmides explica la resurreccién
del rey a la vida eterna como sigue:

Por causa de Horus has nacido (en ti)
Por causa de Set has sido concebido (en ti).

Esta incorporacién de los dos dioses en la persona del Faradn es otro ejemplo de ese du-
alismo para el cual el todo es el equilibrio de dos contrarios. En tiempos posteriores, cu-
ando se estereotiparon los titulos del rey, ya no se encuentra; pero en el arte, si se utiliza
entonces a los dioses Horus y Set para expresar una idea semejante. En dibujos simbdli-
cos relacionados con el rey aparecen como simbolos del Bajo y Alto Egipto, cuando se
representa, por ejemplo, "la Unién de las Dos Tierras", o en reproducciones abreviadas
del festival de Sed. Estdn siempre cooperando y sus ademanes antitéticos significan que
la tierra en su totalidad honra y sirve al rey. Por lo tanto se llama a Horus y Set rejui, "los
dos socios"; y su utilizacion en el arte encaja bien con los textos antiguos en los que se
dice que estdn armoniosamente combinados en la persona del Faraon.

Pero esta unién de los dioses contrasta extrafiamente con su relacion mitolégica. En los
textos religiosos Horus y Set forman una dualidad también, pero el vinculo entre ellos
consiste en una hostilidad imperecedera. Es corriente [en Egiptologia] trasladar el anta-
gonismo entre los dos dioses desde la esfera de la cosmologia, a la que pertenece, a la
de la politica, postulando un antiguo conflicto entre el Alto Egipto (Set) y el Bajo Egipto
(Horus). Puesto que sabemos que la unidad de Egipto se realiz6 gracias a la conquista
de un rey del Alto Egipto, Menes, esta teoria requeriria que se hubiera dado, en tiempos
prehistoricos, el signo contrario, es decir, que Horus (Bajo Egipto) hubiese sido el vence-
dor. Tal concepcidn se basa en la injustificable proyeccion en la prehistoria de simbolos
cuyo significado se deriva de la monarquia dual tal como fue creada por Menes y que,
por lo tanto, no puede ser arrancada de ese contexto. Esta teorfa, ademas, obstruye el
camino para el entendimiento de un aspecto importante de la realeza que logra su mejor
expresion al considerar al rey como Horus-y-Set.

Horus y Set eran los antagonistas "per se", los simbolos mitolégicos de todo conflicto.
La lucha es un elemento del universo que no puede ser ignorado; Set se ve siempre ava-
sallado por Horus, pero nunca llega a ser destruido. Tanto Horus como Set se hieren en
la lucha, pero al final hay una reconciliacién: Horus establece el equilibrio estatico del
cosmos. La reconciliacién, un orden inmutable en que las fuerzas conflictivas juegan la
parte que les corresponde: he aqui el criterio egipcio acerca del mundo y también su
concepto del estado. Si al rey se le llama (y esto en los primeros textos) Horus-y-Set, esta
féormula expresa mas que "Las Dos Sefioras". No indica simplemente que el rey domina
la monarquia dual, sino también que ha aplastado la oposicion y ha reconciliado a las
fuerzas en conflicto, que representa un orden inmutable.

Este aspecto de la realeza encontré expresion, en la practica, en los numerosos ritos y fes-
tivales que comentaremos, y que combinaban referencias al Alto y Bajo Egipto. Ademas,
los habitantes del Norte no ocuparon una posicién desventajosa en el reino unido, y eso
a pesar de que era una dinastia del Sur la que reinaba. Entre los dignatarios y cortesanos
importantes enterrados alrededor de las tumbas de los reyes de la Primera Dinastia, hay
hombres cuyos nombres muestran su devocion a los dioses del Bajo Egipto. Dos de las
reinas de la Primera Dinastia tienen nombres compuestos con el de la diosa Neit de Sais,
en el Delta. Es un error considerar que estos fenimenos —como se hace generalmente—
son so6lo la prueba de una sabiduria practica. El epiteto del rey "Horus-y-Set" lleva consigo
implicaciones religiosas. La estructura y costumbres del nuevo estado muestran una clara
integracion del celo religioso y el sentido practico.

La creacién por Menes de una nueva capital para el Egipto unificado se debe ver a la
misma luz. En la parte sur del apice del Delta, cerca del Cairo actual, se acondicionaron
unas tierras al oeste del Nilo y se construy6 una fortaleza, "Las Murallas Blancas" (llamada
mas tarde Menfis). El aspecto de la edificacién estaba claramente relacionado con la fecha
reciente de la pacificacién del pais; su nombre la proclamaba fortaleza de un rey que
procedia del Sur. En la época historica el color del Norte fue el rojo y el del Sur el blanco.
En la parte sur del reducto se fund6 un nuevo templo dedicado al dios Ptah. Puede ser
significativo el que uno de los epitetos de este dios fuese, en época posterior, "El Rey de las



© FUOC » P08/04526/00966 48 Egipte faradnic

Dos Tierras". En cualquier caso, el nombre del nuevo santuario esté lleno de significado:
"Balanza de las Dos Tierras, en la que se han pesado la Tierra del Alto Egipto y la Tierra
del Bajo Egipto". El nombre del templo revela explicitamente el equilibrio establecido.

Hemos hecho una estimacion del significado espiritual de la obra de Menes. Los egipci-
os reconocieron siempre la importancia de lo realizado. Sin embargo, para su modo de
pensar, una innovacion histérica de tanta importancia tenia que ser debida al desarrollo
de un orden preestablecido, la manifestacién de algo que siempre habia estado poten-
cialmente presente. Ademas, conservaron en cuanto fue posible todas las ceremonias y
costumbres que Menes habia introducido. De este modo durante mas de tres mil afios la
coronacion del Faraén tuvo lugar en Menfis culminando en una doble ceremonia que,
segin todas las probabilidades, se remonta a los dias en que Menes concluyé la cons-
truccién de su nueva capital, ya que se llama "Unién de las Dos Tierras; Circuito de las
Murallas Blancas". Nos equivocariamos si pensaramos que esta tradicién es conmemora-
tiva de las hazafias de Menes. El ritual se refiere al momento en el que se celebra. Con el
mantenimiento de estas antiguas ceremonias en la coronacion de cada rey, su sucesor se
convertia, en cierta medida, en una representacién del acontecimiento original, partici-
pando de su virtud y reafirmando su propdsito.

[Idea central del texto: el mito o los principios esenciales de una cosmovisién "integra-
da", como, en este caso, la dualidad de los egipcios, no derivan de hechos histéricos ni
"narran" acontecimientos realmente sucedidos, sino que, previos a éstos, son sentidos
como principios trascendentes y necesarios a los que, en todo caso, se echa mano para
"explicar" los acontecimientos que se consideran importantes, aquéllos, precisamente,
que pueden reconducirse a un "arquetipo" del Tiempo Primordial, recogido por el mito
mismo (cf. Eliade). Es decir, el mito no surge de los hechos, sino que pertenece a una
dimension totalmente diferente a la de éstos —la esfera de lo trascendente-, les es previo y
les sirve de contexto "ideoldgico" interpretativo. En el caso de Menes, la dualidad, como
principio cosmolégico, no es un "invento" suyo, pero si lo es la plasmacién politico-ter-
ritorial de ésta: el nuevo estado dual se reconduce a ella.]

Capitulo 4
La autoridad del rey

Se han conservado muy pocos documentos administrativos y legales de Egipto, y, co-
mo resultado de esta escasez, nuestro conocimiento del funcionamiento de la realeza en
Egipto es muy vago. Pero parece que el predicativo "dios" que sigue al titulo de Faraén
sin duda encuentra su correlacién en su poder absoluto sobre el territorio de Egipto y
sus habitantes. "La propiedad privada aparece pronto como resultado de las donaciones
reales, pero en el fondo no es mas que una transferencia de derechos. Esto es aplicable
también a toda libertad individual, condicién personal o rango. En teoria, el rey puede
anularlos en cualquier momento". Incluso "la justicia estd encarnada en el dios que gobi-
erna al estado; él respeta la tradicién y los privilegios de las clases y de las regiones, pero
siempre que él apruebe su legitimidad: en principio no hay ni justicia ni ley autbnoma
fuera de la Corona".

Esto no quiere decir que se dé por hecho que el Faraén actte arbitrariamente, ya que
el rey vive con la obligacién de mantener la maat, que normalmente se traduce por la
"verdad", pero que en realidad significa el "orden justo" —la estructura inherente a la
creacion, de la que la justicia es una parte integrante. Por lo tanto, el rey, en la soledad
de su divinidad, tiene una inmensa responsabilidad. Amenhotep III se esfuerza por hacer
florecer el pais como en los tiempos primitivos por medio de "los designios de Maat".
Maat estd, naturalmente, personificada —es una diosa, la hija del rey-sol, Re, cuyo circuito
regular es la mas sorprendente manifestacion del orden césmico establecido. Por lo tanto,
se dice del rey: "La prolacién (hu) imperativa esta en tu boca. El entendimiento (sia) esta
en tu corazén. Tus palabras son el santuario de la verdad (maat)".

Cuando, por lo tanto, los asuntos del estado sufren menoscabo, surge una situacién pa-
raddjica. Esto lo expresa bien Ipu-ur cuando describe la anarquia del Primer Periodo In-
termedio. (Tenemos que interpolar conjunciones para captar la 16gica de estas frases con
su enmarafiado reproche al rey). "Hu, Sia y Maat estan contigo. [Sin embargo] es confu-
sién lo que ta pones por todo el territorio, junto con el ruido del tumulto. Contempla
[cémo] utilizan la violencia los unos contra los otros [y sin embargo] la gente esta de
acuerdo con lo que ta has ordenado". Puesto que es la voluntad del rey divino la que
se lleva a cabo, él tiene que ser el responsable de ese estado sin ley del pais, aunque los
instrumentos del orden % la Prolacion Imperativa, el Entendimiento y la Verdad % estén
con él. Por lo tanto, aunque se le hace responsable al rey, la comunidad no puede actuar
contra él porque es divino.

Es natural que no encontremos en Egipto ningtn instrumento legal para reemplazar al
rey, pero todavia es mas interesante, como prueba de que el pueblo reconocia el caracter
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sobrenatural de la realeza, que en toda la larga historia de Egipto no haya testimonio
de ninguna sublevacién popular. Oimos hablar a veces de intrigas de los cortesanos y
principes. Podia haber pretensiones rivales al trono entre los miembros de la casa real,
que se justificasen teol6gicamente por la incertidumbre existente con respecto al principe
elegido para la nueva encarnacién, pero generalmente la gente no podia interferir ni en
realidad lo hacia.

El rey era, verdaderamente, la nica fuente de autoridad. Todas las acciones oficiales,
tanto en la esfera secular como en la religiosa, estaban basados en el poder que el rey
habia delegado. Esto fue cierto a lo largo de toda la historia egipcia, pero un estudio
de los titulos del Reino Antiguo revela la base apolitica de esta costumbre. Parece que
originariamente los funcionarios habian sido parientes de la Casa real y, desde luego,
constituyen una clase separada % los Parientes Reales. Dicho de otro modo, aquellos en
quienes se delegaba alguna forma de poder, compartian, en cierta medida, la esencia
misteriosa que diferenciaba al rey de todos los deméas hombres.

Se ha dicho que los gobernantes colocaban a los miembros de su familia en altos puestos
como medida de seguridad —como si las ramas inferiores de las casas gobernantes no
fueran siempre mas fértiles en pretendientes y revoltosos. Ademads, el sistema se aplicaba
hasta en los rangos inferiores de los dignatarios de provincia que no podian tener ningan
parentesco cercano con el monarca en el poder. Sabemos que durante la Dinastia IV los
visires y los sumos sacerdotes de los grandes centros del culto eran hijos o primos del
rey. El parentesco a veces formaba parte del titulo oficial también, por ejemplo: "Jefe del
Nejeb de Su Padre"; "Sumo Sacerdote-Recitador de Su Padre", y uno se pregunta hasta qué
punto un término arcaico como ity se usaba para dirigirse al rey; aparece asi en los textos
de las piramides y parece que corresponde etimolégicamente a it, "padre".

Uno de los principales titulos de la diosa de la escritura, Seshat, era, durante el Reino
Antiguo "Seflora de los Archivos de los Parientes Reales", que vendria a ser un tipo de
registro de nobleza, ya que no existia ninguna otra nobleza hereditaria, aunque el rey
permitia graciosamente que los cargos pasasen de padres a hijos. El titulo sahu, que nor-
malmente se traduce por "nobles", indicaba a aquellos a quien el rey habia concedido el
privilegio de tener un sello. No habia en Egipto ni clases ni castas; todos eran plebeyos
ante el trono, salvo aquellos en cuyas venas fluia algo de sangre real, por muy adulterada
que ésta estuviese. Existe un paralelo moderno exacto a esta divisiéon entre los Baganda
[de Uganda] que tienen un "rey divino". Los Parientes Reales formarian una clase bastante
numerosa, puesto que no solo los propios hijos del rey, sino todos los de sus hermanos,
y, en realidad, tanto todos los hijos engendrados por anteriores gobernantes como sus
descendientes, pertenecerian a esta clase y se les consideraria capacitados, por su origen,
para detentar alguna parte de la autoridad que el Faraén delegaba. No es, pues, de sor-
prender que se encuentren Parientes Reales incluso en puestos de importancia secundaria
de la administracién provincial.

Aun en el caso de los dignatarios de mds alto rango del estado aparece en algunos titulos el
caracter de delegacién que tiene la autoridad. El visir es el "Administrador de Todo el Pais",
"Regidor de Todas las Ordenes del Rey". Los hombres que estan a cargo de las expediciones
mineras y de las misiones comerciales extranjeras se llaman "Tesoreros del Dios (es decir,
del Rey)". En el Reino Antiguo eran generalmente los principes los que ocupaban estos
puestos. Por ejemplo, el principe Meri-ib fue Sumo Sacerdote de Heliépolis y "Supervisor
de Todos los Edificios del Rey".

Es logico que si se considera al Farabn como fuente de toda autoridad, todo egipcio tu-
viera el derecho a acudir a él, aunque en la practica fuese extremadamente dificil tener
acceso a su presencia. En realidad los visires, que eran el verdadero centro de la admi-
nistracion del pais, mantenian al rey apartado de los pormenores del gobierno. Pero las
decisiones importantes se sometian a la aprobacién del rey, y se ordenaba al visir que
celebrara audiencia con el rey cada mafiana para dar cuenta del estado de la nacién. En
muchos asuntos la delegacion del poder en el visir permitia a éste actuar como poder
ejecutivo. También se hacia constar en las instrucciones destinadas al visir que tendria
que escuchar las peticiones de cualquiera que quisiera presentarselas. Naturalmente, no
habia una division entre el poder judicial y el ejecutivo, ni, para esta cuestion, en rela-
cién con el legislativo, ya que todo el poder estaba concentrado en el rey, que por si solo
mantenia un orden concebido como un todo coherente, establecido en todo lo esencial
en el momento de la creacion.

El poder del rey sobre sus sibditos no acababa con la muerte, y debemos recordar que
este poder no era una experiencia tiranica soportada de mala gana, sino una relacién que
determinaba la funcién y el lugar de cada subdito en el mundo. Existe claro testimonio
de que, al menos durante el Reino Antiguo, los egipcios contaban con la proteccién y
guia de su sefior incluso en las inciertas regiones de la otra vida.
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Algunos reyes de la Primera Dinastia fueron enterrados en Abido en grandes conjuntos
que contenian también las tumbas de sus séquitos. No hace falta suponer que se mataba
a la corte cuando moria su sefior, aunque es evidente que algunas personas enterradas
en la tumba del rey fueron muertas para que le acompafiasen y le sirviesen. (...) Hacia la
Dinastia IV han desaparecido ya todos los signos de matanzas en el entierro del rey, pero
la tumba del rey, la pirdmide, todavia encabeza la necrépolis edificada en su inmediata
proximidad y destinada a aquellos de sus seguidores a quienes se habia concedido el
privilegio de ocuparla. Reunidos alrededor del trono durante la vida del rey, la jerarquia
de sus funcionarios y sirvientes, todos los que de una manera u otra se habian ganado
su estima o habian servido como un canal a través del cual la autoridad se habia hecho
efectiva, se trasladaban con su sefior y bajo su guia a la vida futura.

Se creia que el inmenso poder del rey era capaz de arrastrar felizmente consigo al Mas Alla
a las generaciones posteriores, y por eso las tumbas de las mastabas de estas necrépolis
contienen a veces no solo los cuerpos de los sirvientes de sus constructores, sino también
los de sus hijos y nietos. Es evidente que, de esta manera, estos Gltimos podian también
gozar del don concedido a su ocupante original; pero posiblemente se nos escapa algin
factor importante cuando la explicacion utilitaria de esta costumbre nos satisface, ya que
tenemos una prueba definitiva de que el poder del rey no acababa con su muerte. Por
ejemplo, encontramos estas palabras dirigidas al dignatario a cargo de los monumentos
funerarios de un rey y que se refieren a los posibles usurpadores de éstos:

Aquellos que hagan cualquier cosa hostil o mala a cualquiera de estas estatuas... y otros mo-
numentos,

Mi Majestad no permitird:

Que ellos o sus padres disfruten de ellos

Que se unan en el Oeste a los espiritus transfigurados;

Que estén entre los vivos [en el Mds Alla].

Es evidente que las amenazas del rey se refieren a cualquiera que, en un futuro no especi-
ficado, pueda dedicar a otros usos los monumentos del rey y la renta que €l ha destinado
a su mantenimiento. La inscripcién implica claramente que el rey muerto conserva su
poder en este mundo (donde el usurpador puede "disfrutar" de su mal adquirida propie-
dad) y también en la Otra Vida (donde el usurpador espera unirse finalmente a los "espi-
ritus transfigurados"). También encontramos que en ocasiones se adoraba a los antiguos
reyes, o a las estatuas que ellos colocaron en los templos, durante varios siglos después de
su muerte. Por tanto, es razonable considerar la coherencia de corte y rey después de la
muerte, expresada materialmente en la organizacién de la necrépolis, como algo basado
en una profunda y duradera relacién con el monarca.

El material que hemos revisado hasta el momento no estd complementado por declara-
ciones directas més que de un modo muy exiguo. En todo momento lo que se describe
en los monumentos no es la situacion real, sino la ideal [la arquetipica]; y, como hemos
dicho, los documentos administrativos son escasisimos. En todos los templos del pais se
representa al rey cumpliendo el ritual; en la practica, naturalmente, delegaba su funcién
sacerdotal en los sacerdotes. En el papiro que contiene el ritual cotidiano del templo de
Amoén en Tebas, el sacerdote que oficia hace constar dos veces: "Soy el sacerdote. Es el
rey el que me ha enviado para contemplar al dios". También tenemos una inscripciéon
de un dignatario que representaba al rey Sesostris III en la celebraciéon de los Misterios
de Osiris en Abido. De modo similar, las inscripciones describen al Faraén en el papel
de capitdn general, y en algunos casos tenemos detallados relatos del consejo de guerra
que precedia a las batallas importantes. Pero ya hemos sefialado que llegariamos a con-
clusiones erréneas si lo entendiésemos literalmente, porque lo que reflejan es una for-
ma literaria establecida. Los generales aconsejan un avance prudente; el rey desecha este
parecer y se decide por una audaz linea de accidn; el consejo, impresionado, cede; y el
rey se apunta una gran victoria. Este es el modelo del ataque de Kamosis a los hicsos y
de la batalla de Megido planeada por Tutmosis III. Incluso es posible que influya en el
relato de la conquista de Egipto por Pianji. Solamente la batalla de Qadesh est4 narrada
de una forma poco convencional, que tiene su correlato en la manera tan totalmente
excepcional en la que se representa en los relieves. En este caso, sabemos algo del verda-
dero curso de los acontecimientos porque parece que el rey insisti6 en que se diera la
inusitada versién de cémo estuvo a punto de perder la batalla por los errores tacticos y la
incompetencia del servicio de inteligencia egipcio, si no hubiera sido porque su bravura
personal impidio el desastre.

Incluso cuando el estado se embarca en una empresa pacifica, tal como la renovacién
de un templo o la excavacién de pozos en una ruta de caravanas, al rey siempre se le
muestra como el instigador, y a sus consejeros como los que confirman su perspicacia
y prevision. Por eso leemos como Sesostris I celebré un consejo de la corona en el que
decidi6 reconstruir el templo de Helidpolis. El texto describe, con una circunlocucion
caracteristicamente impersonal al referirse al rey: "El rey hizo su aparicién con la doble
corona. Se celebr6 una sesion en la Sala de Audiencia. Tom6 consejo de su séquito, los
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Compafieros del Palacio (jVida! {Prosperidad! jSalud!), los funcionarios del puesto de pri-
vanza. Se dieron 6rdenes al tiempo que fueron escuchadas; tomé consejo haciéndoles
revelaciones". La altima frase caracteriza el proceso tal y como fue concebido idealmente.
En realidad se buscaba consejo. Asi, un principe local del Egipto Medio se enorgullece
de que "se le llamé para consultarle en el Consejo Privado sin que la gente lo supiera. Al
Palacio (o sea, al Faradn) le agradaron sus propuestas". Pero en estas reuniones, simples
humanos cooperaban con un dios y tal relacién no puede ser descrita mas que dentro
del campo de un estricto formalismo en el que las acciones y las reacciones se ajustan a
una serie de férmulas teoldgicas aceptadas. Por esta razon, todas las deliberaciones que
precedian a las acciones gubernamentales parecian parciales, ya que el Faraén "tomaba
consejo haciendo ... revelaciones". El relato de Sesostris I muestra al rey que abre la sesién
diciendo, "Cantemplad, Mi Majestad decreta un trabajo y esta pensando en una hazafia",
y los consejeros contestan: "La Prolaciéon Imperativa esta (en) tu boca, el Entendimiento
te sigue. {Oh, soberano (jVida! jProsperidad! jSalud!), son tus proyectos los que vienen
a suceder”, etc. En un examen mas minucioso los rasgos cuasi-individuales se ajustan a
este esquema. En ocasiones se permite que ciertas peculiaridades, tal como la maestria de
Amenhotep II como arquero, modifiquen los rasgos convencionales, igual que en la téc-
nica del retrato se imponen ciertos rasgos fisonémicos sobre el modelo basico del hombre
fisicamente perfecto, vigoroso y joven, para darle casi imperceptiblemente un toque de
individualidad. Solamente el implacable egocentrismo de Ajenatén rompi6 los lazos de
la tradicioén tanto en esto como en otros muchos campos. En conjunto, pues, las inscrip-
ciones nos presentan la misma imagen del rey que la que encontramos representada en
el arte y que hemos estudiado en la Introduccién. La imagen es impersonal y ahistoérica,
y esto es por las razones ya establecidas: ninguna realidad, ni ningin acontecimiento
histérico, podria jamds equipararse a la dignidad del orden inmutable de la creacion.
Cualquier desviacion de la norma marcada era una tacha en el reino que bien podia si-
lenciarse; especialmente porque, en cualquier caso, se la consideraba como algo efimero,
y en verdad, no merecia en modo alguno ser conmemorada ni en el arte ni en los textos.
Por consiguiente, encontramos en relieves y en inscripciones al rey como victorioso, al
rey en tanto que fiel guardian del servicio de los dioses, al rey como Horus apoyando
(vengando) a Osiris.

Esta claro, pues, que actuamos en la més intima armonia con los antiguos egipcios cuan-
do no tomamos en cuenta los diferentes grados de realizacién que el concepto de realeza
tuvo en las sucesivas etapas de su historia. No cabe duda de que estos cambios pueden
ser objeto de investigacion, y observariamos entonces una disminucién del poder real en
ciertos momentos, y una reafirmacion de las prerrogativas reales en otros. Encontraria-
mos también que los textos reflejan una acentuada disminucién de la confianza y una
creciente conciencia de la distancia existente entre el Faraén y su divino padre desde
finales de la Dinastia XVIII en adelante. Pero tales observaciones carecen de sentido si no
entendemos la verdadera naturaleza de la realeza egipcia. La concepcién del Faraén como
un dios encarnado explica los fenémenos histdricos incluso cuando parece que los niega,
puesto que esta paradoja tuvo que llegar a ser casi insostenible siempre que la tension
entre la realidad de las condiciones humanas y el ideal del orden divino se extremase, co-
mo debid pasar en los periodos de desorden [que se explicaban porque el rey no cumplia
con sus deberes cosmicos o habia perdido la fuerza csmica] o cuando Egipto se enfrent6
con un igual, por ejemplo, el Imperio hitita. Sin embargo, aun entonces no se formul6
ningan nuevo concepto de la realeza; de aqui que tengamos que hacer caso omiso de los
cambios histéricos en cuanto a nuestro presente propoésito. La fuerza de la soberania en
toda la historia egipcia fue el concepto de la realeza que estamos presentando aqui.

Si no es mucho lo que podemos decir de las funciones del rey, por lo menos sabemos, por
algunas frases poco comunes, que la concepcién oficial del cargo y de su titular refleja
la opinién aceptada. Una famosa obra literaria pretende ser "Las Instrucciones que Su
Majestad el Rey Amenembhat I, justificado, dio cuando hablé en un suefio-revelacién a su
hijo". El rey muerto se dirige a su sucesor con un epiteto propio de los dioses, "Sefior de
Todo", y luego dice: "Ta que has brillado (verbo jai) como un dios, escucha lo que te voy
a decir". El verbo hai esta escrito con un jeroglifico que representa al sol levantandose
sobre la Colina Primigenia; se usa regularmente como término para la salida del sol y las
estrellas y para la aparicion del Faradn en su acceso a festivales o al trono. La implicacién
revelada por la conexién de la palabra con los cuerpos celestiales y especialmente con
el sol es significativa. El rey participa de la esencia de estos fenémenos naturales. En el
mismo texto se expresa un significado parecido cuando el Rey Amenembhat se refiere a si
mismo: "Yo fui el que produjo la cebada y am¢ al dios-trigo. El Nilo me respet6 en cada
uno de sus desfiladeros. Ninguno pasé hambre en mis afios, ni tampoco sed. Los hombres
vivieron (en paz) por lo que yo trabajé... Todo lo que yo ordené fue como tenia que ser". El
rey "produjo cebada", no simplemente de un modo indirecto, por ejemplo, interesandose
por los agricultores o fomentando la agricultura, sino a través de sus propios actos %
manteniendo la Maat, el orden justo que permitia que la naturaleza funcionase incélume
para beneficio del hombre. Por eso el Nilo crecia eficazmente en la inundacién para que
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la tierra cultivable alcanzara su extensién maxima y el pueblo prosperase. Podemos citar
otro texto a este respecto, un canto compuesto para la subida al trono de Mineptah:

Alégrate, tii tierra toda, han llegado los buenos tiempos.
Ha sido nombrado un sefior en todas las naciones...
jOh todos vosotros los rectos, venid y contemplad!
La verdad ha reprimido a la mentira.

Los pecadores se derrumban de faz.

A todos los que son codiciosos se les hace retroceder.
Dura el agua y no falta.

El Nilo lleva una crecida alta.

Los dias son largos, las noches tienen horas,

los meses llegan correctamente.

Los dioses estdn contentos y alegres de corazon,

y la vida transcurre entre la risa y la admiracion.

La comparacién de los dos textos realza su significado. Se podria pensar que el canto
s6lo contiene las hipérboles propias de un estado de &nimo festivo, si no fuese porque se
repiten en el severo contexto de la doctrina de Amenembhat. Alli se acentia la influencia
benéfica del rey s6lo para sacar a relucir su completa soledad, ya que a pesar de ella fue
traicionado; y sin embargo, aunque los dos textos se diferencian tanto por su humor
como por la época, nos encontramos con que describen el poder real con los mismos
atributos, lo que constituye la prueba mas convincente que pudiéramos encontrar de que
los egipcios creian realmente que estos atributos correspondian al rey. Este poder incluye,
pues, la singular capacidad de dominar y promover los procesos naturales, especialmente
la inundacién del Nilo, de la que depende la prosperidad de Egipto. Porque sube al trono
el rey que ha establecido la Maat, que ha vencido la mentira, hay abundantes inundacio-
nes, y las estaciones, los meses, los dias y las noches se suceden en ordenada procesion. De
ahi el canto. Pero la doctrina de Amenemhat dice practicamente lo mismo: nadie tenia
hambre porque el rey hizo que el trigo creciera, y el Nilo, obedientemente, crecié hasta
todos los lugares accesibles a fin de que se pudieran labrar. Incluso un autor tan tardio
como Amiano Marcelino sabia que los egipcios atribuian la abundancia o el hambre a
las cualidades de su rey, no en un sentido moderno, a sus cualidades de administrador,
sino a su eficacia como el 6rgano de integracién, que participaba de lo divino y de lo
humano y a quien se le confiaba el hacer de la mutua dependencia de los dos una fuente
de "risa y admiracion".

Es caracteristico de Egipto el resaltar por encima de todo la influencia del rey sobre la
crecida del rio. Esta conexion se expresaba también en el ritual, por lo menos durante
la XX Dinastia. En el momento critico de las aguas bajas, cuando no habia suficiente
caudal en el rio "para cubrir los secretos de los Infiernos", en Silsila se arrojaban ofrendas
al agua en nombre del Faraén. Con ellas iba una copia del "Libro que hace que el Nilo
brote de su Fuente". Dos meses mads tarde, en la época del "agua pura", esto es, cuando el
rio empezaba a crecer, se repetian las ofrendas.

El rey sigue conservando este poder sobre las fuerzas naturales después de su muerte.
Examinaremos su relacién con la vegetacion cuando tratemos de Osiris; ya nos hemos
encontrado con ello en la Teologia Menfita y nos encontraremos mas adelante con un
curioso monumento que proclama el poder del rey muerto sobre el Nilo. Es evidente
que imposibilitamos toda comprensiéon de los antiguos egipcios si nos negamos a dar
importancia a textos como el que sigue, en el que un cierto Sehotepibre instruye a sus
hijos con respecto al rey como sigue:

El es quien ilumina las Dos Tierras mds que el disco solar.

El es quien hace que las Dos Tierras estén mds verdes que un Nilo crecido.
Ha llenado las Dos Tierras de fuerza y vida.

El rey es Ka.

Su boca es crecimiento.

El es quien crea al que va a ser.

El es el Cnum [formador] de todos los miembros,

El engendrador, causa de la existencia de la gente.

Es significativo que un epiteto corriente del rey sea di anj, que, asi escrito, se puede tra-
ducir tanto por "dador de vida" como por "dotado de vida". Las dos interpretaciones son
correctas, y la segunda no significa simplemente que el rey esté todavia vivo, sino que
él dispone de la vida de modo soberano y puede mantener a la muerte acorralada. La
otra interpretacion "dador de vida", afirma que €l hace lo mismo por sus subditos. De un
modo parecido, "mantiene vivos los corazones".

Por lo tanto estas expresiones se proponen algo mds que indicar que los regalos y los
sueldos del rey mantienen a muchos de sus subditos. Es cierto que esto es parte de sus
obligaciones, pero el rey no s6lo contribuye materialmente a producir "lo mas sustanci-
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oso del pais", sino que también tiene que administrarlo y repartirlo. S6lo entonces se
hace patente que funciona eficazmente; su munificencia prueba que €l dispone, como
debe hacerlo un rey, de la tierra y sus productos. Por eso los dioses y diosas que acttian
de mégicos padrinos en el nacimiento de Hatshepsut dicen que el reino sera bendecido
con "alimento" y "sustento" entre otras cosas. Por eso los regalos de alimentos preceden
y concluyen el festival de Sed [ceremonial por medio del cual el rey renueva, a los 30
anos de reinado, sus fuerzas césmicas], e intervienen comidas simbdlicas en el momen-
to culminante y en la conclusién del Misterio de la Sucesién [texto en que se explica
el ritual de coronacién]. Pero el rey también mantiene alegres los corazones de todos
aquellos subditos que no participan directamente de su munificencia, ya que él ejerce
una misteriosa e incesante actividad, fundandose en la cual, dia a dia, hora a hora, la
naturaleza y la sociedad se integran. De aqui, como veremos, los incalculables riesgos
que significa para todos la interrupcién del poder real por la muerte de un rey, y por
eso también la aparicién en cantos, tales como los que celebran la subida al trono de
Mineptah, del jabilo (excesivo para la mente moderna) porque la crisis ha sido superada
y se ha entronizado un nuevo rey. Todavia citaremos otro de estos poemas en los que
podemos percibir el alivio de una poblacién que ha pasado por un periodo de intenso
peligro y se ha liberado de la amenaza de una catastrofe que nosotros ya no podemos
comprender como es debido:

jQué dia tan feliz! El Cielo y la Tierra se regocijan

Ya que tu eres el Gran Sefior de Egipto.

Los que habian huido han vuelto a sus ciudades;

Los que se habian escondido han aparecido de nuevo;

Los que pasaban hambre estdn satisfechos y felices;

Los que pasaban sed estdn borrachos;

Los que estaban desnudos se visten de fino lino;

Los que estaban sucios llevan prendas blancas;

Los que estaban en prision estdn libres;

El que estaba bajo el yugo estd lleno de alegria;

Los que estaban en lucha en esta tierra se han reconciliado.
Los Nilos crecidos han venido de sus fuentes para refrescar los corazones...
[Himno por la subida al trono de Rameses IV.]

Si es en virtud de la mediacién del rey por lo que las fuerzas vitales funcionan en la na-
turaleza, el hombre no esta excluido de esta ley. Los egipcios mantenian que la potencia
del rey se dejaba sentir en el cuerpo y la persona de cada uno de sus sabditos y lo expre-
saban por medio de un término que merece ser estudiado, el ka, que aparecio en el Reino
Antiguo en nombres propios como el siguiente: Kaijernesu, "Mi Ka procede del rey".

[Sigue el capitulo dedicado al Ka del Rey.]
Henri Frankfort (1981). Reyes y dioses. Estudio de la religion del Oriente Proximo en la An-

tigiiedad en tanto que integracion de la sociedad y la naturaleza (ed. orig. 1948, cap. 1i 1V,
pag. 39-47, 75-84). Madrid, Alianza.
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A Barcelona s'edita la série de monografies egiptologiques especialitzades Aula
Zgyptiaca-Studia (des del 2001).
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6. Activitats

6.1. Activitat 1

a) Llegiu acuradament la introducci6 d'aquest apartat (especialment el para-

graf que parla de cosmovisio6 dels egipcis).

b) Repreneu els capitols [ i IV del llibre de M. Eliade EI mito del eterno retorno,
i els paragrafs 6 i 15-18 de la lectura "Egipto, Africa y la historia", de ]J.
Cervell6, que hem fet en el primer apartat, "Epistemologia".

c) Treballeu acuradament les dues lectures d'aquest apartat.

d) Reflexioneu sobre el tema segiient: concepcions del temps, del passat i del
poder a l'antic Egipte. La manera com els egipcis concebien el temps i el
passat en condicionava la visi6 del poder i de la funci6 del rei. Concep-
tes com arquetipus, etern retorn, integracio, ordre cosmic, dualitat, Estat,
reialesa divina, poder cosmic estan intimament relacionats... Reflexioneu
sobre aquesta complexa qiiestio i redacteu dues pagines amb les vostres

conclusions.

6.2. Activitat 2

L'Egipte faraonic és la primera de les civilitzacions antigues amb escriptura que
hem estudiat. En 'apartat segiient estudiarem la segona: Mesopotamia. Egipte
i Mesopotamia han produit textos, de manera que, a diferéncia del que passa
amb les societats agrafes, tenim un altre ambit de fonts, d'una importancia
cabdal, per a l'estudi d'aquestes civilitzacions. Aixi, doncs, si les activitats dels
temes sobre prehistoria eren de contingut prehistoric i religios, 'activitat que
us proposem aqui és de contingut historic i religios, en el sentit que es tracta no
del comentari d'un text d'un investigador modern que procedeix per compara-
ci6 etnografica i a partir de fonts materials, sin6 de 1'analisi directa de textos
antics, en aquest cas egipcis. Tanmateix, aquesta activitat reprén la tematica
religiosa de l'apartat dedicat al "Neolitic" (creences neolitiques i agraries), de
la qual es pot considerar com una continuacio: es tracta, en efecte, de veure
com arriben a l'edat antiga formes de vida i concepcions d'¢époques ante-
riors, és a dir, d'analitzar un cop més (vegeu l'activitat 1 de I'apartat de 1" Africa
antiga") les continuitats en 1'ambit espiritual. De fet, com anireu veient, molts
dels principis "mentals" de I'home agrari constitueixen la base dels sistemes
religiosos de les civilitzacions "antigues" (o d'una part important d'aquests sis-

temes).
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Aquesta activitat consisteix en un procés de reflexid, que potser no és fa-
cil, a partir dels textos i comentaris que hi ha a continuaci6. L'argument de
l'activitat gira entorn d'un dels principals ambits de la cosmovisi6 dels egipcis:
el mon del déu d'ultratomba Osiris i de les creences funeraries ctoniques
egipcies. Es aquest ambit el que reprén el fil del que hem tractat en l'apartat
"Neolitic". En primer lloc, doncs, repasseu tot el que hem vist sobre la vida i
I'univers imaginari i ritual de I'home agricultor. A continuacio, llegiu els punts
segiients d'aquest apartat mateix: el quart paragraf de la introduccié i, dins
la contextualitzaci6 historica, el primer paragraf del subapartat "Context ge-
ografic i poblament", el primer, tercer, quart i altim paragrafs del subapartat
"Els origens i el tercer mil-lenni aC. El regne antic o edat de les piramides", i el
primer i el pentltim paragrafs del subapartat "El segon mil-lenni aC. Del reg-
ne mitja al regne nou. L'imperi egipci". I finalment, treballeu amb molta cura
els textos i els comentaris que oferim a continuaci6 sobre el déu egipci Osiris.
Un cop fet tot aix0, compareu l'univers osirfac amb les creences neolitiques i
agraries i extragueu-ne les vostres conclusions historiques i culturals. Redacteu
un parell de planes amb els resultats de les vostres reflexions.

Text 1. "Si visc com si moro, jo séc Osiris [...]. Els déus viuen en mi, perque jo
visc i creixo en el gra que sustenta els Honorables. Jo cobreixo la terra: si visc

com si moro, s6c 1'0Ordi. Jo no séc destruit".
(Textos dels sarcofags. Regne mitja)

Text 2. "Es produeix el gra a partir dels membres d'Osiris [...]. Diu la Majestat
de Tot [= el déu missatger egipci] a Osiris: 'Aquestes plantes que es produeixen
amb tu soén el gra'. [El mateix Tot s'adreca als altres déus:] 'Ell I'ha fet per a
sustentar els homes'. [...] Digué la Majestat d'Osiris a Tot: 'Digues als déus allo
que s'ha produit a partir de mi, per tal que llur cor s'alegri'. Ells [és a dir, els déus]
van dir a I'unison: 'Salve, Osiris. Tu ets el gran déu vivent [volen dir 'vivent en
el més enlla', perqué Osiris és un déu mort i ressuscitat], senyor de l'eternitat,
el bon déu, senyor de l'alegria, gran d'aparicié com a rei d'Egipte, bon déu com
arei del desert [ser rei d'Egipte i rei del desert és ser rei de tot I'univers, en virtut
del principi cosmologic dual; vegeu el subapartat "Llengua, escriptura, fonts
i perioditzaci6" de la "Contextualitzaci6é historica"], bell d'aparicions amb la
doble corona [la doble corona era la combinaci6 de les corones de I'Alt i el Baix
Egipte; vegeu el segon paragraf del subapartat "Els origens i el tercer mil-lenni
aC. El regne antic o edat de les piramides" de la "Contextualitzaci6 historica"],
bon rei de 1'Occident [és a dir, del regne dels morts, ja que les necropolis es
trobaven al limit del desert occidental; vegeu el primer paragraf del subapartat
"Els origens i el tercer mil-lenni aC. El regne antic o edat de les piramides" de la
"Contextualitzaci6 historica"]. Cent colzes és la teva alcada, oh senyor del gra
per a fer viure la terra. Flueix la inundaci6 del Nil a partir dels teus membres.
Temen els déus el teu poder, et reverencien les deesses, el terror que inspires
esta en cada pais [...]'. Déus i deesses diuen a I'unison: 'Oh Osiris, salve! Tu
ets el Toro de 1'0Occident, el déu vivent, 1'anima de 1'0Occident. El gra que s'ha
produit a partir de tu és davant de tu, sense allunyar-se de tu per 1'eternitat i
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per sempre. Cada cop que flueix la inundaci6 del Nil, s'alegren homes i déus.
S'alegren del gra que s'ha manifestat a partir de tu, i dansen sobre el gra sortit
dels teus membres. Homes i ramats, déus i deesses donen gloria al teu poder
que els ha creat. Besen la terra per allo que s'ha manifestat viu a partir dels teus
membres [...] Salve! Tu ets Osiris, el gran déu vivent, que ha parit el gra, que ha
fet cada cosa que ha vingut a l'existéncia a partir dels seus membres. Salve! Tu
ets Osiris, que ha creat el gra per a fer viure els ramats. Viuen els déus pel teu
amor en perpetuitat, viuen els déus d'alldo que han creat els teus membres, tu
déu vivent de la terra, estimat de Maat [vegeu la "Introduccid"], fill de Re [com
sabeu, aquest és un titol de la reialesa faradnica; vegeu el penultim paragraf
del subapartat "Els origens i el tercer mil-lenni aC. El regne antic o edat de les
piramides" de la "Contextualitzacié historica"], que ell estima en perpetuitat".

(Textos del sarcofag d'Ankhnesneferibre, filla de Psammetic II. Baixa epoca,
dinastia XXVI, segle VI aC)

El tercer text (de fet, es tracta de dos fragments) no és egipci sin6 grec: proce-
deix de l'obra Isis i Osiris de Plutarc, que va viure al segle II dC, en plena eépoca
imperial romana. L'obra consisteix en un tractat sobre la religi6é egipcia, cen-
trat en les figures dels déus Isis i Osiris. Es interessant veure qué en diu un con-
temporani dels mateixos egipcis, per molt que es tracti, en termes d'historia
egipcia, d'un testimoni molt tarda. Tingueu en compte el que s'anomena in-
terpretatio graeca, és a dir, la interpretacié que necessariament fa un autor grec
dels fets miticoreligiosos, des del seu univers de discurs ja "logic" (de fet, els
grecs no son sino els primers "occidentals", de manera que el que diuen sobre

les "altres" civilitzacions sempre ens és molt suggestiu.).

Text 3. "[Els egipcis] parlen de funerals d'Osiris quan el gra de la sembra
s'enfonsa a la terra, i de resurrecci6 i reaparicié d'Osiris quan comenca la ger-
minaci6. [...] Els egipcis es prenen aquests ritus i aquests relats al peu de la lle-
tra i, sense abans reflexionar [recordeu la interpretatio], basen les seves creences
en alld que els envolta i els és familiar"; "[Els egipcis] veuen en Tifé [nom grec
de Set] el mén solar i en Osiris el mén lunar. Consideren que la lluna, per la
seva claredat fecundant i humidificadora, és propicia tant per a la regeneracio
animal com per al creixement vegetal, mentre que el sol, pel seu foc ardent i

dessecador, escalfa i crema tot allo que creix i brota".
(Plutarc. Isis i Osiris)

Nota: les nocions que s'expressen en aquests fragments es repeteixen una ve-
gada i una altra en textos de totes les époques de la historia egipcia, des dels
Textos de les piramides del regne antic fins als escrits religiosos de 1'época pto-
lemaica i romana. A aix0 s'ha d'afegir, com heu vist, el testimoni tarda i "rein-
terpretador" dels autors grecollatins.

Aquests textos s'han de completar amb els comentaris segiients.
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Comentari 1. Com ja sabeu, Osiris és un déu dels morts i de la resurreccio,
l'aspecte amb el qual és més conegut. Es el senyor del regne d'ultratomba
(I'Occident). Pero també té una dimensioé politica reial: és l'encarnacié del ma-
teix farad, pero un cop mort, és a dir, és la figura simbolica i politica del "rei-
pare-mort". En canvi, el rei viu i regnant és consubstancial amb el déu Horus, el
totpoderds falco dels cels, fill d'Osiris i de la seva esposa Isis. Es possible, pero,
que en temps predinastics, tant el rei viu com el rei mort s'identifiquessin, tots
dos, amb Osiris. (AixO passa encara avui, per exemple, entre els shil-luk del
Sudan, el rei divi dels quals s'identifica tant en la vida com en la mort amb el

déu Nyakang, un altre esperit de la vegetacio i 'abundancia alimentaria.)

Comentari 2. Cal recordar els continguts del mite d'Osiris. El mite explica que
al principi dels temps, Osiris regnava a Egipte (com a rei viu). Va ser un sobira
bo i civilitzador. Amb la seva esposa Isis, va ensenyar als homes, entre altres
coses positives, l'art de conrear els camps. Pero el seu germa, el malvat Set, va
planejar prendre-li el tron. (Osiris i Set, el Negre i el Roig, simbolitzen respec-
tivament la fertilitat i 1'esterilitat, la terra fertil d'Egipte i el desert, la inunda-
ci6 benefica del Nil i la tempesta destructora vegeu el primer paragraf del sub-
apartat "Context geografic i poblament" de la "Contextualitzacié historica").
Segons una de les versions del mite, Set va assassinar Osiris i el va esquarterar.
Després va repartir els bocins del cos desmembrat per tot Egipte, segons el mite
per a evitar que Isis els trobés. Aixi, per exemple, el cap va quedar a Abidos,
a I'Alt Egipte, on des del regne antic hi havia el principal centre de culte del
déu. Pero Isis va emprendre la "gran recerca" i va aconseguir retrobar tots els
bocins, que va recollir en un cistell de ventar el gra. Va recompondre el cos
del seu marit i, amb les seves arts magiques, el va fer ressuscitar. Després va
concebre d'ell Horus, que, més tard, com a nou rei d'Egipte, va venjar el seu
pare, esdevingut rei del regne dels morts.

Comentari 3. Finalment, una nota sobre la iconografia d'Osiris. Se'l represen-
ta sempre mort i momificat, duent al cap la corona reial de I'Alt Egipte (d'on
segurament és originari), adornada amb dues plomes laterals, i a les mans el
ceptre i el flagell reials. Es a dir, apareix com un rei mort i momificat. Es pot
trobar en dues postures principals: assegut al tron, jutjant els morts (com a
senyor del més enlla), o estirat a terra o sobre un llit. Quan esta en aquesta
darrera posicig, es poden representar també unes espigues que broten del seu
cos i creixen cap amunt. En I'ambit ritual funerari també hi havia els anome-
nats "Osiris vegetants", imatges del déu fetes amb terra i grans d'ordi que, dis-
posades en un llit, es dipositaven a l'interior de les tombes: el gra creixia un
cop la tomba havia estat tancada, i aix0 simbolitzava la resurrecci6 i ajudava
magicament el difunt a renéixer en el més enlla.

6.3. Activitat 3
La literatura egipcia és molt rica en textos dels generes literaris més diversos:

narrativa, poesia, textos religiosos i sapiencials, etc. En aquesta activitat us

presentem quatre textos que tenen el denominador comu de recollir motius
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o topics literaris amb paral-lels en altres tradicions literaries. En cada cas, asse-
nyalarem quins s6n aquests paral-lels. Llegiu els quatre textos, cerqueu i llegiu
els paral-lels assenyalats i compareu. Us trobareu amb més d'una sorpresa! Des-
prés reflexioneu: com s'expliquen aquests paral-lels? Hi ha hagut influencies
directes d'una tradicio literaria cap a l'altra? En quina direcci6? Hi ha elements
historics que permetin d'afirmar-ho? S'ha de parlar, més aviat, de motius simi-
lars pero als quals s'ha arribat de manera completament independent? O hi
caben les dues possibilitats —-influeéncia directa o semblanca sense contacte-,
depenent dels casos? Sigueu molt prudents en les vostres conclusions i, sobre-
tot, baseu-les tot el que pugueu en dades historiques i culturals. Redacteu un

parell de planes amb aquestes conclusions.

Text 1. Cant de l'arpista de la tomba del rei Antef (Tebes, primer periode inter-
mediari).

Paral-lels: el carpe diem del poeta llati Horaci; diversos textos classics i medie-
vals que recullen els topics literaris de la fugacitat de la vida i de 1'ubi sunt (és a
dir, del temps que s’ho emporta tot i de la nostalgia que aixo provoca), com ara
les Coplas a la muerte de su padre del poeta castella del segle XV Jorge Manrique.

"Una generacio6 passa i una altra roman

des del temps dels avantpassats.

Els déus que s'han manifestat en altres temps [= els faraons]
reposen en les seves piramides.

Els nobles esperits, semblantment,

jauen sepultats en les seves tombes.

Els que han construit edificis,

els emplacaments dels quals ja no existeixen,

que se n'ha fet d'ells?

Jo he sentit les paraules d'Imutes i de Hordjedef [= dos savis del regne
antic; el primer és 'arquitecte de Dyesert]

que es diuen com a proverbis

i que mai no passaran.

On sén les seves tombes?

Els seus murs han caigut;

ja no existeixen les seves tombes;

és com si mai no haguessin existit.

No hi ha difunts que tornin del més enlla

i expliquin la seva situacio i les seves preocupacions
i tranquil-litzin el nostre cor,

fins que nosaltres arribem al lloc on ells han anat.
Alegra, doncs, el teu cor!

L'oblit sera el que fara de tu un esperit.

Segueix el teu cor mentre existeixis!

Posa mirra sobre el teu cap,

vesteix-te amb robes refinades

perfuma't amb perfums exotics, propis d'un déu.
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Multiplica els teus plaers [...].

Passa felic el dia [en llati: carpe diem]

i no defalleixis.

Mira, ningt no s'ha endut les seves coses amb ell;

mira, ninga no ha tornat mai".

Text 2. Fragment de la lluita entre Sinuhe i I'heroi del pais de Retenu (Palestina)

de la Historia de Sinuhé (regne mitja).
Paral-lel: el duel biblic entre David i Goliat (I Samuel, 17, 4-54).

Sinopsi del Sinuhé. Mentre es troba en una campanya militar en el desert libic,
el princep Sesostris és informat secretament de la mort del seu pare, el fara
Amenemhat I. Sinuhe, que forma part de l'expedicid, escolta una conversa
entre altres princeps i, tement lluites successories, decideix fugir a Palestina. Es
adoptat per un cabdill local, Amunenshi, i es converteix en cap del seu clan.
Es llavors quan un heroi de Retenu el repta a duel.

"Vingué un heroi de Retenu que em provoca a la meva tenda. Era un heroi
sense igual: havia vencut el pais sencer. Digué que lluitaria amb mi. Tenia la
intencié de robar-me i es proposava capturar el meu bestiar seguint el consell
de la seva tribu. El princep [= Amunenshi] conversa amb mi i jo li vaig dir:
Jo no el conec. Jo no he estat pas un company seu que em passegés pel seu
campament. Que potser he obert jo la seva porta o travessat la seva tanca? Es
enveja de veure'm sempre executar les teves ordres'. [...] Durant la nit, vaig
tensar el meu arc, vaig disparar les meves fletxes, vaig desembeinar la meva
daga, vaig brunyir les meves armes. Clareja i la gent de Retenu ja havia arribat.
[...] Tots els pits estaven inflamats per mi, dones i homes sospiraven. Tots els
cors estaven malalts per mi i deien: 'No hi ha cap altre heroi que Iluiti con-
tra ell?'. Jo vaig esquivar les seves armes i vaig fer passar damunt meu les se-
ves fletxes, d'una en una, fins la darrera. El seu escut, la seva destral i la seva
bracada de javelines quedaren a terra. Ell s'abalanca sobre mi, pero jo el vaig
ferir clavant-li la meva fletxa al coll. Ell va cridar i caigué de cara a terra. Jo el
vaig abatre amb la seva propia destral i vaig llancar el meu crit de guerra sobre
la seva esquena. Tots els asiatics algaren una gran cridoria. Vaig fer ofrenes a
Montu [= déu falcé de la guerra] mentre la seva gent es planyia, i el princep
Amunenshi m'abraca. Llavors em vaig endur els seus béns, vaig capturar el seu
bestiar, 1i vaig fer allo que ell havia planejat de fer-me. Vaig prendre el que
hi havia a la seva tenda i vaig despullar el seu campament. Vaig esdevenir im-
portant i vaig acumular riqueses i bestiar".

Fi de la sinopsi. Ben aviat, per0, Sinuheé comenca a enyorar la seva terra i,
després d'un intercanvi epistolar amb Sesostris I, que ara és rei i el convida a
retornar, torna a Egipte. El relat s'acaba amb la calida rebuda que la familia
reial li dispensa a la cort i amb els preparatius del seu funeral.
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Text 3. Fragment del conte neoegipci dels Dos germans (regne nou), en que
es relata l'intent de seduccié del jove Bata per part de l'esposa del seu germa
gran Anubis.

Paral-lels. Entre molts d'altres: relat biblic de Josep i la muller de Putifar (Ge-
nesi, 39, 7-20); relat de Bel-lerofontes i Antea a la Iliada (VI, 155-170); i diver-
sos contes negroafricans actuals [podeu consultar sobre aixo: J. Cervell6 Au-
tuori (2001). "Los dos hermanos en la literatura neoegipcia y en la tradicion
oral negro-africana. Una lectura comparada". A: J. Cervell6 Autuori; A.J. Que-
vedo Alvarez (ed.). ...ir a buscar lefia. Estudios dedicados al Prof. Jestis Lépez (Aula

Agyptiaca-Studia, 2). Barcelona.].

"Hi havia una vegada dos germans d'una sola mare i d'un sol pare. Anubis era
el nom del gran i Bata el del petit. Anubis posseia una casa i una esposa, i el
seu germa petit vivia amb ell com si fos el seu fill. Era ell qui li feia els vestits
i qui anava darrere el seu bestiar als camps. [...] Certament, el seu germa petit
era un home formds. No hi havia un altre com ell en tot el pais. Tenia la forca
d'un déu. [Un dia que Anubis i Bata estan llaurant al camp, el més gran envia
el petit a casa a cercar llavors. Aquest darrer es carrega amb cinc sacs de gra.
L'esposa del més gran el veu i li diu: 'Tens una gran forga, veig el teu vigor cada
dia'. Ella va desitjar de coneixer-lo com es coneix un home. S'aixeca, 1'abraca
i li digué: 'Vine, passem una estona junts, jaguem [...]'. Llavors el noi es posa
com una pantera del sud, enfurismat per la proposicié deshonesta que ella 1i
havia fet. I ella tingué molta por. [...]'Qué és aquest gran horror que m'has dit?
No m'ho tornis a dir!' [...] Carrega els sacs i se n'ana als camps. [...] L'esposa
del germa gran tenia por a causa de la proposici6é que havia fet. Va agafar greix
i sutge i fingi haver estat colpejada. [...] Quan el seu marit va acabar la feina
al vespre, [...] torna a casa i troba la seva muller estirada, fingint ser malalta.
La casa era a les fosques; ella estava estirada, vomitant. El seu marit li va dir:
'Qui t'ha insultat?'. Llavors ella li va dir: 'Ningtt no m'ha insultat, excepte el
teu germa petit [...]. M'ha dit: 'Vine, passem una estona junts, jaguem, posa't
la teva perruca'. Aixi em parla, pero jo no el vaig escoltar. [...] Ell va tenir por
i em va colpejar per a impedir que jo t'informés. Si tu permets que ell visqui,
jo em mataré'. [...] Llavors el germa gran es va posar com una pantera del sud.
Va esmolar la seva llanca i la va agafar amb la ma. Fl germa gran es col-loca
dempeus darrere la porta del seu estable per a matar el germa petit quan tornés
al vespre per a tancar el bestiar a 1'estable". [El germa petit aconsegueix fugir del
gran. Després d'una persecucio, el conveng de la seva innocencia i li explica la
veritat. Pero no se'n torna amb ell, sin6 que empren un llarg viatge. El germa
gran torna a casa seva i mata la seva muller. Després de moltes peripécies, els
dos germans es retroben i el petit esdevé farad].



© FUOC » P08/04526/00966 65

Egipte faraonic

Text 4. Fragment de la teologia memfita, un text cosmogonic de la baixa epo-
ca (dinastia XXV cushita), probablement copia d'un text bastant més antic.
Recull el relat de la creaci6 segons els teolegs memfites, que consideraven el
seu déu Ptah com la divinitat primordial i com el demiiirg creador dels déus

i del mén.

Paral-lels: relat biblic de la creaci6é (Génesi, 1) i doctrina biblica del verb (Joan,
1).

"Aquell que s'ha manifestat com el cor, aquell que s’ha manifestat com la llen-
gua, sota l'aspecte d'Atum [és a dir, com a demiiirg: Atum és el déu solar de la
creaci6 per excel-léncia; aqui s'hi al-ludeix com a simbol sinonim de déu cre-
ador], és Ptah 1'Antiquissim, que ha donat (la vida a tots els déus) i a llurs kau
[= dobles cosmics] a través d'aquest cor a partir del qual Horus ha pres forma
com a Ptah [és a dir, com a hipostasi creadora de Ptah] i d'aquesta llengua a
partir de la qual Tot ha pres forma com a Ptah. [Horus és el farad, i representa
el poder de decisi6; Tot és el déu de la saviesa esotérica, i representa el poder
magic de realitzaci6.] Succeeix que el cor i la llengua tenen poder sobre tots els
(altres) membres, perque es constata que el primer esta en cada cos i el segon
en cada boca, de tots els déus, de tots els homes, de tots els animals, de tots els
reptils, de tot allo que viu: 1'un concep i l'altre ordena el que el primer vol. [...]
Els ulls veuen, les orelles senten, el nas respira: aquests informen el cor. Ell és
qui fa possible tot coneixement, i és la llengua la que repeteix alldo que el cor
ha pensat. Aixi nasqueren tots els déus i fou completada 1'Enneada [= els nou
déus cosmologics]. Cada paraula del déu es manifesta segons allo que el cor
havia pensat i la llengua havia ordenat. Aixi foren creats tots els kau i totes les
hemesut [= els "dobles cosmics" de les criatures respectivament mascles i feme-
lles], a qui s'adreca tot aliment i tota vitualla, d'acord amb aquesta paraula. [En
efecte, el destinatari de les ofrenes funeraries d'un difunt és el seu ka.] A aquell
que fa allo que hom estima se li dona la vida perque és pacific, i a aquell que
fa alld que hom detesta se li dona la mort perque és un pertorbador. Aixi foren
creats tots els oficis i totes les arts, 1'activitat de les mans, el moviment de les
cames, el funcionament de tots els membres, d'acord amb aquesta ordre que
el cor ha concebut i la llengua ha expressat, i que s'executa en totes les coses.
Succeeix que Ptah és anomenat 'l'autor de tot, aquell que ha fet que els déus
existeixin', perque és ell la Terra Emergida, és ell qui ha creat els déus, de qui
ha sortit cada cosa, aliments i vitualles, ofrenes divines i tota mena de coses
bones. Aixi es troba i es reconeix que la seva poténcia és més gran que la dels
altres déus. Aixi Ptah fou satisfet després d'haver creat totes les coses, totes les
paraules divines. Ell ha creat els déus, ell ha fet les ciutats, ell ha fundat els
nomus [= les provincies], ell ha col-locat els déus en llurs santuaris, ell ha or-
ganitzat llurs ofrenes, ell ha establert llurs santuaris, ell ha fabricat llurs cossos
[= les estatues], segons els seus desitjos. Aixi els déus entraren en llurs cossos,
en tot tipus de planta, en tot tipus de pedra, en tot tipus d'argila, en qualsevol
cosa que creix damunt d'ell i en la qual ells poden manifestar-se [referéncia
als materials amb els quals estan fetes les estatues divines, tots ells productes
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de la terra, identificada amb Ptah, perque ell és la "Terra Emergida"]. Aixi, tots
els déus i llurs kau estan reunits amb ell, contents i units amb el Senyor de
les Dues Terres".

Nota: un altre text amb un important paral-lel és el que teniu a l'activitat 4:
I'Himne a Aton d'Akhenaton, que s'ha comparat amb el salm biblic ntimero
104.

En l'apartat sobre "Mesopotamia" tornarem sobre la qiiestio de la transmissio

o el paral-lelisme dels motius literaris en el mén antic.

6.4. Activitat 4

Llegiu molt acuradament el text segiient. Es tracta de 1'Himmne a Aton
d'Akhenaton.

"T'alces formos en l'horitz6 del cel, oh Aton vivent que has iniciat la vida.
Quan sorgeixes en 1'horitz6 oriental, omples tota la terra amb la teva bellesa.
Tu ets formos, gran, brillant, alt sobre tota la terra. Els teus raigs rodegen la
terra, fins als limits de tot el que has creat. [...] Ets lluny, pero els teus raigs
estan sobre la terra. Ets davant dels rostres (dels homes), perd no es veu el
teu cami. Quan et pons en I'horitz6 de I'oest, la terra roman en la foscor, com
morta. (Els homes) dormen en les seves cambres, coberts els caps, i un ull
no veu l'altre. Si els robessin tots els bens, que sén sota els seus caps, no se
n'adonarien. Tots els lleons surten de llurs caus; totes les serps mosseguen: la
foscor és llum (per a ells). La terra esta en silenci quan el seu creador descansa
en el seu horitz6. Quan la terra clareja, t'alces a 1'horitz6 i brilles com Aton
durant el dia; rebutges la tenebra i dones els teus raigs. Les Dues Terres [=
metonimia per "tots els homes"] estan en festa, desvetllades i dempeus: tu les
has aixecat. Renten els seus membres, es posen els vestits, i els seus bragos
estan alcats en lloanca del teu sorgir. La terra sencera fa la seva feina. Cada
animal esta content amb la seva pastura, els arbres i els matolls creixen, els
ocells aixequen el vol des dels nius, amb les ales alcades en adoraci6 del teu
ka. Tots els animals feréstecs salten sobre els peus; tant els que volen com els
que es posen viuen quan tu t'alces per a ells. Les barques naveguen riu avall
i riu amunt de la mateixa forma, perqueé tot cami és obert quan tu apareixes.
Els peixos en el riu salten cap al teu rostre, els teus raigs arriben fins al fons
del mar. Tu ets qui fa que es formi I'0vul en les dones i qui crea la llavor en els
homes, qui nodreixes el fill en el cos de sa mare, qui el calma perqué no plori,
com a nodrissa (fins i tot) en el ventre, qui déna l'aire per a vivificar tot allo
que ha creat. [...] Que en sén de nombroses les teves obres! S6n misterioses
davant (dels homes), oh déu Unic, excepte el qual no existeix cap altre! Tu vas
crear la terra segons el teu desig, quan eres sol, i els homes, els ramats, tots els
animals feréstecs, i tot allo que esta damunt la terra, caminant sobre els peus, i
allo que esta en el cel, volant amb les ales, i els paisos estrangers, Siria i Ntbia,
i la terra d'Egipte. Tu has posat cada home en el seu lloc i li dones el que 1i
cal. Cadasca posseeix el seu menjar i el seu temps de vida esta comptat. Les
llengiies estan diferenciades en idiomes, i també els aspectes fisics i les pells
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soOn diferents, perque tu has diferenciat les nacions [= tendéncia ecumenicista
propia de tot monoteisme]. Tu has creat la inundaci6é que procedeix del mén
inferior, i la condueixes segons el teu desig per a fer viure la gent (d'Egipte).
[...] Tu fas que visquin tots els llunyans paisos estrangers, perque has col-locat
una inundaci6 en el cel [=la pluja] que baixa per a ells i que fa onades sobre les
muntanyes com el mar, per a regar els seus camps en les seves contrades. [...]
Tu has fet les estacions per a fer créixer totes les coses que has creat: 1'hivern
per a refrescar-les i la calor per a que t'assaboreixin. [...] Tu estas en el meu cor.
No hi ha cap altre que et conegui excepte el teu fill Neferkheperure Uenre [=
els diferents noms del protocol d'Akhenaton], perqueé tu has fet que ell tingués

coneixement dels teus designis i del teu poder...".

Observa:

a) El tractament de la natura.

b) El tractament i les caracteristiques de la divinitat.

c) El tractament i la funcié del rei.

d) El tractament de l'estranger (compareu amb el que s'explica al segon i sise
paragraf de la "Introducci6" i al primer paragraf del subapartat "Context
geografic i poblament" de la "Contextualitzaci6é historica").

Reflexioneu sobre tot plegat i redacteu dues pagines amb les vostres conclu-

sions.
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