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1. Objectius

Els objectius que ha d'assolir 1'estudiant amb aquest modul didactic sén les

segients:

e Des del punt de vista dels continguts historics, estudiar la neolititzacié
i les edats dels metalls a Europa, i també les cultures protohistoriques del

continent, tant preindoeuropees com indoeuropees.

e Des del punt de vista dels eixos tematics de 1'assignatura, analitzar, d'una
banda, I'univers religios de les societats metal-largiques i les creences rela-
cionades amb les reialeses naixents (primers estats) i, de l'altra, comprovar
la recategoritzaci6 a la qual estan sotmesos els motius que, eventualment,
passen del discurs mitic al discurs logic, i com aquest discurs els reformula
segons la seva especificitat.

e Des del punt de vista de l'epistemologia i la metodologia historiques,
veure la immobilitat d'alguns paradigmes teorics en prehistoria, com
ara el de l'edat del bronze, i de la seva superacid, i endinsar-nos en
I'epistemologia i els metodes de la indoeuropeistica.
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2. Introduccio

Amb aquest apartat entrem en la darrera part del programa, dedicada al com-
plex cultural septentrional o europeu. Després d'haver analitzat els trets cul-
turals essencials dels complexos africa i del Proxim Orient, veurem, en aquest
i en els dos apartats que segueixen, com sorgeixen les civilitzacions europees
antigues i quins son els trets historics i ideologics que les defineixen.

Aquest apartat s'estructura en dues parts ben diferenciades:

e La primera part, que hem titulat "La prehistoria recent d'Europa: pro-
blematica general. Cultures preindoeuropees”, presenta l'evoluci6 histo-
rica del nostre continent en les darreres fases de la prehistoria i tracta d'una
manera especial la problematica historiografica que planteja l'edat dels
metalls. També analitza l'univers imaginari de les societats metal-largiques
i reflexiona sobre l'origen dels primers estats. Finalment, exposa succinta-
ment els trets definidors d'una de les principals civilitzacions preindoeu-
ropees d'Europa: la Creta minoica. Aquesta primera part no té associada
cap lectura.

Temple minoic de Phaistos

e La segona part, que porta per titol "Les arrels del nostre mén cultural:
els indoeuropeus i la seva cosmovisi6 trifuncional”, explica com durant
I'edat dels metalls es produeix la progressiva indoeuropeitzacié d'Europa,
i aprofundeix sobre 1'univers imaginari i religios dels pobles indoeuropeus
antics, arrel i context inicial de la nostra tradici6 cultural. Aquesta part és
la que té associades les lectures d'aquest apartat.
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2.1. La prehistoria recent d'Europa: problematica general.
Cultures preindoeuropees

2.1.1. Del neolitic a I'edat dels metalls

A diferéncia d'altres regions del mén, com ara el Proxim Orient o el Sahara,
Europa es va neolititzar a causa de factors externs. L'adquisicié dels trets
economics i tecnologics propis del neolitic es va deure a un procés d'expansio
des del nucli del Proxim Orient. A partir del registre arqueologic, sembla que
aquest procés va consistir essencialment en la transmissié progressiva i reticu-
lar de practiques, d'idees i de productes (i aqui hauriem d'incloure totes les
especies vegetals i animals domesticades), potser acompanyada de colonitza-
cions a petita escala, pero sense grans migracions ni substitucié de poblacio.
S'ha de dir, tanmateix, que els estudis genetics actuals parlen d'auténtics mo-
viments poblacionals de l'est de la Mediterrania vers l'oest i el nord. Sigui com
sigui, el neolitic europeu, cronologicament situable entre el VII i el IIl mil-lenni
aC (les cronologies més antigues les trobariem a Grecia i als Balcans i les més
modernes a la costa atlantica i escandinava), es va caracteritzar per una amplia
varietat d'adaptacions a una geografia diversa, la qual cosa va significar una
forta regionalitzaci6é de les cultures. Aquestes cultures no van arribar en cap
cas a assolir els graus de complexitat social que van caracteritzar tard o d'hora
algunes de les civilitzacions dels altres dos complexos culturals —amb nuclis
de neolititzacié autoctons—, transformades en comunitats urbanes i estatals
(Mesopotamia, Egipte). Les societats neolitiques europees sempre presenten

sistemes d'organitzaci6 externa menys sofisticats.

Es més aviat en l'etapa segiient al procés de neolititzacié6 quan podem co-
mencar a parlar propiament de les primeres civilitzacions europees. Perd
aquesta etapa, que per tradici6 historiografica seguim anomenant edat del

bronze, planteja una problematica dificil.

Com sabeu, els estudis tradicionals d'arqueologia han perioditzat la prehistoria
en uns estadis fonamentats en la preséncia, entre la cultura material, d'una se-
rie d'elements tecnologics, fabricats d'una manera determinada i/o sobre unes
materies primeres concretes. Aquesta tradici6 ve del segle XIX, 'época del gran
"optimisme tecnologic" a Europa. El danés Ch. Thomsen, en primer lloc, va di-
vidir el llarg periode prehistoric en tres edats: pedra, bronze i ferro; posterior-
ment, l'angles Lubbock va establir la subdivisi6 de I'edat de pedra en paleolitic i
neolitic. Fins a cert punt, aquesta era una classificaci6 acceptable: l'arqueologia
d'aquell moment s'havia de fonamentar en la cultura material que es recupe-
rava de les excavacions, mancada encara de les aportacions d'altres disciplines
que ajudessin a caracteritzar les societats passades en alguna cosa més que en
el grau de complexitat tecnologica de les eines. Tanmateix, des del primer mo-
ment, a aquestes classificacions se'ls va donar un sentit —un mal sentit- evo-

lutiu, i ja hem vist que el cami cap a la complexitat tecnologica no és tnic i
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necessari, siné que hi ha ritmes i modalitats diferents segons les cultures: re-
cordeu 'exemple de la ceramica i del ferro africans. En tot cas, aquest no sera
ara el tema central de discussio.

Tot i que actualment 'arqueologia ha oblidat, fins a cert punt, el fals evolucio-
nisme, i que disposem d'altres elements en el registre arqueologic que ens per-
meten caracteritzar millor les cultures passades, la nostra ciéncia pateix el que
Thomas S. Kuhn va anomenar per a les ciéncies experimentals !'immobilisme
dels paradigmes (entenent per paradigma un model explicatiu convencional-
ment acceptat perqueé té més exit que altres de similars en la resoluci6 dels
problemes per als quals s'ha creat, pero que no és, per definici6, ni absolut,
ni necessari, ni definitiu). L'existéncia d'una edat del bronze amb una entitat
propia a Europa es podria considerar un d'aquests paradigmes: com veurem,
després que les innovacions tecnologiques han perdut importancia classifi-
catoria davant de les economiques, es fa dificil de mantenir 'edat del bronze
o l'edat del ferro com a etapes amb la mateixa entitat i el mateix pes especific
que donem al paleolitic i al neolitic.

Si el pas del paleolitic (societats cacadores recol-lectores) al neolitic (societats
productores) va significar un canvi radical pel que fa a comportaments com
I'alimentari, el religios, el social, etc., I'edat del bronze només va representar
una matisacié d'alguns dels trets definidors del neolitic, que es pot concretar
en l'aparici6 d'alguns nous elements tecnologics o en 'augment de la comple-
xitat en I'ambit economic, social o ritual. Podriem dir que els canvis que de-
tectem entre el paleolitic i el neolitic son de tipus qualitatiu, mentre que els
que observem entre el neolitic i I'edat del bronze son de tipus quantitatiu o de
grau. El caracter universal o regional d'aquests canvis també seria un factor a
tenir en compte, perque a Europa hi ha divergéncies locals i regionals impor-

tants entre les comunitats.

Tecnica d'obtencié del ferro
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Pero la necessitat de donar cos al paradigma de 1'edat del bronze, és a dir, de

considerar que aquest periode té una entitat i importancia similar a la del pa-

leolitic o el neolitic, havia portat els investigadors tradicionals a sobrevalorar

el seguit de caracteristiques de grau o de quantitat que defineixen aquesta eta-

pa (consulteu la classificaci6 de qualsevol manual, enciclopedia o fins i tot

congrés especialitzat!).

Quines serien aquestes caracteristiques que ens permetrien diferenciar 1'edat

del bronze, en aquest cas europea, de I'etapa anterior?

. N ol
Els canvis tecnologics

g generalitzacié de 1'Gs dels metalls (primer coure, després bronze, perd també or i
altres) com a materia primera. Les primeres eines de metall europees es van fer durant
el Neolitic, especialment a les zones de 1'est d'Europa, utilitzant matéries primeres sense
modificar (coure nadiu, or nadiu), que eren colpejades fins a obtenir la forma desitjada.
Encara no podem parlar de veritable metal-largia. Aquesta darrera activitat —-que implica
la reducci6 dels metalls procedents de minerals com oOxids o carbonats i el modelat de les
peces mitjangant la fosa del metall- es va iniciar en una etapa que anomenem eneolitic (a
partir del llati aeneus, 'metall', i el grec lithos, 'pedra": 'edat del metall i de la pedra', nom
construit sobre la base dels de les etapes anteriors de la prehistoria i que en la concepcié
original volia subratllar el caracter transicional d'aquesta fase), i que, amb importants
difereéncies cronologiques, es podria situar a Europa al voltant del III mil-leni aC. L'aliatge
de coure i estany (bronze) no es va generalitzar fins al canvi del III al II mil-leni aC.
Juntament amb la generalitzaci6 de 1'is dels metalls es constata una major especialitzacié
artesanal, amb l'aparici6 d'especialistes a temps complet i, directament relacionada amb
aquesta especialitzaci6, una regularitzaci6 dels intercanvis (desenvolupament del comer¢
a llarga distancia).

Els canvis economics®
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@Alhora, a Europa sembla que hi ha tot un seguit d'innovacions que milloren la produc-
tivitat en 1'ambit agricola i ramader. L'agricultura es veu afavorida per 'aparici6 de nous
elements com l'arada i el carro (roda). La primera permet que els camps produeixin més
amb menys esforg; el segon permet la distribucié regional dels excedents dels recursos
alimentaris a causa de la intensificaci6 agricola. En alguns punts concrets, aquesta "se-
gona revoluci6 agricola" també hauria comportat la diversificaci6é de la produccié (Me-
diterrania oriental: olivera i vinya, principalment) o l'aplicaci6é de técniques de regadiu
(zones arides de l'oest de la Mediterrania). Pel que fa a la ramaderia, en aquest periode
també s'haurien donat un seguit de canvis que durant molt de temps es van coneixer
en la bibliografia especialitzada com a revolucié dels productes secundaris. Segons els
defensors d'aquesta idea, durant el neolitic el bestiar doméstic només s'havia aprofitat
per a l'obtenci6 de carn. A partir d'ara, en canvi, s'haurien comencat a aprofitar un seguit
de recursos que l'animal déna en vida: llet, llana i, logicament, forca de treball, aplicada
a la producci6 agricola i al transport.

- J— ey — _?--I 4 ..\_-_-.-
B e F—— T ]

B e o il
— — e - '-E!H

_alﬁ?.:e __

Pla de Messana (Creta)

Els canvis socials®

®Els canvis tecnologics i econdomics anteriors haurien significat una reestructuracié de la
relacié entre els individus. En primer lloc, la produccié d'uns excedents importants hau-
ria comportat, d'una banda, la possibilitat d'alliberar ma d'obra, que, d'aquesta manera,
s'hauria pogut especialitzar en les noves activitats metal-largiques. De l'altra, l'activitat
agricola, ara més complexa, i la diversificaci6é de feines haurien fet necessaria una orga-
nitzaci6 de la poblacié mitjancant individus que actuessin com a cabdills. Aquests cab-
dills s'haurien vist beneficiats en els sistemes de redistribuci6 i haurien obtingut més po-
der, tant politic (sobre les persones) com economic (sobre els béns: accés desigual als re-
cursos basics). Aquest estatus social diferencial dels caps es deduiria en arqueologia pre-
cisament per la preséncia en les tombes dels nous elements metal-lics de prestigi. Amb
el temps, i en determinades condicions, alguns d'aquests cabdillatges haurien donat lloc
als primers estats.

Els canvis en I'ocupaci6 de 'espai*
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@Un altre element rellevant que cal prendre en consideraci6 és el creixement demogra-
fic, fenomen molt dificil d'avaluar a partir del registre arqueologic, perod que sembla que
es va traduir en una intensificacié en 1'ocupaci6 dels territoris (es presenten poblats més
intensament) i en una diferenciacié superior dels assentaments, en que destaca l'aparici6
de nuclis poblacionals de caracter singular on es concentra un nombre més elevat de po-
blaci6 i on apareixen elements estructurals de tipus urba que denoten més complexitat
en l'organitzaci6 de l'espai (és a dir, amb elements constructius compartits per la comu-
nitat, com ara muralles, arees de producci6 especialitzada, estructures que destaquen en
un lloc central, etc.).

Taula de Trepucé (Menorca)

Els diferents esdeveniments descrits, concatenats els uns amb els altres, serien
—juntament amb altres més secundaris i conseqiiéncia dels principals, com ara
els canvis en els estils ceramics i en els rituals funeraris- els elements distintius
que ens haurien de permetre de diferenciar les societats de I'edat del bronze
de les del neolitic a Europa.

Ara bé, la importancia d'aquests esdeveniments, i fins i tot la seva mateixa
realitat, han estat qiiestionades en els darrers anys.

e Pel que fa a 'adopcié de la metal-largia o a la incorporaci6 d'elements
metal-lics, és molt desigual en les diferents cultures. Hi ha regions europees
—Catalunya n'és un bon exemple- on durant gairebé tota I'edat del bronze
la presencia d'uns escassissims elements metal-lics no respon ni tan sols a
producci6 autoctona, sind que es tracta d'objectes d'importaci6. A més, en
altres zones geografiques (Egipte o Mesopotamia) s'ha demostrat que no
hi ha una relaci6 directa entre la progressiva complexitat social i el desen-
volupament de la metal-largia o la incorporacié d'elements metal-lics en
la vida quotidiana. Pel que fa al comerg a llarga distancia, també es tracta
d'un tret constatable en el neolitic, tot i que és cert que durant el bronze

les xarxes comercials s'afermen i s'estabilitzen.

e L'anomenada revolucio dels productes secundaris de 1'edat del bronze euro-
peu és molt dubtosa. Els estudis d'arqueozoologia ens demostren que en
el periode anterior, el neolitic, ja hi havia animals domestics que eren cas-
trats o mantinguts amb vida un cop superat 1'0ptim carni (moment a partir
del qual no surt rendible mantenir en vida un animal destinat al consum,
perque ja no ha de créixer més). Necessariament, doncs, aquests animals
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ja s'havien destinat a 'obtenci6é de productes secundaris, com ara llet o
forca de treball.

e Pel que fa als canvis socials, en primer lloc caldria no vincular I'origen
d'uns determinats sistemes d'organitzacié amb la seva documentacio ar-
queologica. En aquest sentit, la preseéncia dels elements metal-lics de pres-
tigi no provaria l'aparicié d'una jerarquitzacié de la societat, sin6, en tot
cas, que existia. Sense els elements metal-lics el prestigi social de certs in-
dividus es podria haver exterioritzat amb altres mecanismes que no ne-
cessariament deixen un rastre tan clar en el registre arqueologic: posses-
si6 de grans ramats, de dones, etc., per no parlar de formes de comporta-
ment, de funcions rituals o de senyals corporals o d'indumentaria externs.
L'etnografia ens en déna moltissims exemples. Els defensors de l'existéncia
de veritables transformacions en l'organitzacié social durant l'edat del
bronze repliquen tot dient que les evidéncies de les desigualtats socials
entre aquesta etapa i l'anterior no sén comparables, especialment pel que
fa als trets "guerrers" dels nous cabdills i a la utilitzaci6é de la coercié per
part d'aquests cabdills sobre la resta de la comunitat. Al nostre entendre,
com ja hem dit, es tractaria més aviat de canvis de grau a partir de situ-
acions que ja s'haurien generat en el neolitic. Hi ha, a més, una qtiestio
epistemologica fonamental. Plantejar que la producci6 d'excedents com-
porta l'alliberament de ma d'obra que, aixi, es pot dedicar a la metal-largia,
implica una lectura de la realitat excessivament connotada des de posici-
ons materialistes (el mateix tipus de discurs i els termes emprats en deno-
ten els limits), que el registre etnografic i historicoreligios no confirma. Al
contrari: el metal-largic fa la feina que fa, no per un simple motiu meca-
nic (haver estat "alliberat" d'una tasca economica), sin6 per raons ontolo-
giques i rituals: €s un ésser iniciat, en virtut de les seves qualitats transcen-
dents, alga "marcat" per a fer aquella funcid, que els altres, per molt que
se'ls "alliberés", no podrien fer (vegeu més avall).

e Pel que fa a l'aparici6é de sistemes d'organitzaci6é de l'espai de tipus urba,
hauriem de definir abans qué entenem per urbanisme. Si ens limitem a
considerar 1'urbanisme com a ciéncia, tecnica i art de 1'ordenaci6 dels cen-
tres habitats —tal com s'accepta en els diccionaris de la llengua—, es podria
resseguir arqueologicament des de molt abans de 'edat del bronze, i fins i
tot des del paleolitic (campaments de cagadors recol-lectors que evidenci-
en una racionalitzaci6 de l'espai i que demostren I'existéncia d'espais co-
munitaris). Sembla, doncs, que els canvis urbanistics de 1'edat del bronze
tornen a ser més una qiiestié d'apreciacié de grau.

Finalment, tindriem el problema fonamental de la diversificacié de modalitats
iritmes. Si bé els canvis que hem anat citant es podrien fer servir per a eviden-
ciar una transformaci6 -si no qualitativa, si quantitativa o de grau—, a Europa
no s'assoleixen d'una manera homogenia, ni pel que fa al lloc ni pel que fa
a la cronologia. La regionalitzaci6 dels desenvolupaments culturals a Europa,
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principalment a l'occidental, fa que les diverses poblacions siguin dificilment
comparables. Cronoldgicament, doncs, tampoc no és possible definir una edat
del bronze homogenia.

En conclusi6, a partir de l'evidéncia i de les posicions epistemologiques actu-
als, es fa dificil seguir defensant la idea de 1'edat del bronze com una etapa amb
entitat propia i al mateix nivell que el neolitic o el paleolitic. La generalitza-
ci6 de 1'as dels metalls com a materies primeres i el seguit de caracteristiques
que l'acompanyen s'ha d'entendre, més aviat, com la continuacié natural del
procés comencat en el neolitic, tenint ben en compte que els ritmes i les mo-
dalitats d'aquesta continuacié s6n molt diferents d'una regié a una altra del
nostre continent.

Vista panoramica de les runes de Hattushash, antiga capital de I'lmperi hitita (Turquia).

I després del bronze? Entre el Il i el I mil-lenni aC, les comunitats europees de
I'edat del bronze es comencen a caracteritzar —-com sempre, en un procés sense
solucions de continuitat i a ritmes ben diferents segons les regions— per dos
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trets culturals nous: d'una banda, apareix la metal-largia del ferro, i es parla,
per tant, d'una edat del ferro; i de l'altra, es produeix la progressiva entrada
d'aquestes comunitats en la historia (escriptura i, per tant, fonts escrites per
a l'historiador). Aquesta entrada es verifica en un primer moment només en
les peninsules de la Mediterrania oriental i central, a Grecia —abans- i a Italia
-més tard-. Pero les comunitats de la resta del continent van entrant progres-
sivament en contacte amb les societats historiques tant del Llevant (fenicis)
com de la mateixa Europa mediterrania (grecs i romans), amb el consegiient
procés d'aculturaci6, més o menys intens segons els casos. Aixo vol dir que
també hi ha documentacio escrita sobre aquestes altres cultures europees, pri-
mer perque grecs i romans escriuen sobre elles, i després, eventualment, per-
qué aquestes mateixes creen els seus sistemes d'escriptura a partir dels colo-
nitzadors (ibers). Aixo fa que en l'estudi d'aquestes cultures també puguem
aplicar, moltes vegades, un métode historic (amb fonts escrites). Des d'aquesta
perspectiva de la metodologia, a aquesta fase de transici6 cap a la historia se li
sol donar el nom de protohistoria. Com veieu un cop més, ni l'edat del ferro
ni la protohistoria no tenen una entitat cronologica definida. A la peninsula
Ibérica, per exemple, parlem d'edat del ferro o de protohistoria fins a la roma-
nitzacio, pero la fi de I'edat del ferro a Irlanda o a Escandinavia no es produeix
fins a la cristianitzacié d'aquests territoris, que en cronologies tradicionals ja
hauriem de situar en l'edat mitjana. Podriem, doncs, considerar sinonims els
termes edat del ferro i protohistoria, entendre'ls com el periode en qué les soci-
etats, en aquest cas europees, s'adrecen sense solucié de continuitat cap a una
fase historica, independentment de les cronologies absolutes.

2.1.2. Aspectes historicoreligiosos de 1'adveniment dels metalls i
de 1'origen dels primers estats

I fins aqui la problematica que es planteja sobre l'origen de la metal-largia des
de les ciencies prehistoriques i arqueologiques. S'ha de dir que els investigadors
d'aquestes disciplines que s'ocupen de l'edat dels metalls no se solen interessar
gaire pel fet religids, perque el consideren —implicitament o explicitament-
alguna cosa afegit al procés economic i tecnologic. Quasi bé sense excepcio,
presenten l'adveniment de la metal-largia com un fenomen laic, profa, com
si efectivament els nostres avantpassats haguessin pensat i interpretat el moén
ila vida en termes exactament iguals als nostres, en termes de productivitat,
d'excedents, de ma d'obra, de guanys i de progrés, i s’haguessin mogut per in-
teressos de mercat. La historia de les religions fa, Obviament, una lectura molt
diversa dels fets. Ja sabem que les societats de discurs mitic contextualitzen
totes les funcions vitals (de les quals I'economica n'és una més) en el marc del
que és sagrat, en virtut de la seva manera d'entendre el moén en clau integrada
ireligiosa. No es tracta, ni de bon tros, de treure importancia al fet economic;
es tracta de subratllar que aquest fet, que per a nosaltres occidentals és profa i
principal, per a ells és tan transcendent com qualsevol altre i integrat. Ja hem
vist el seguit de rituals que havien de dur a terme els agricultors neolitics per
a assegurar bones collites i no alterar 1'ordre cosmic. La metal-largia represen-

ta la introduccié d'un complex ideari al voltant del mineral, de la terra que
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el genera, de la fosa i l'aliatge, i també d'un riquissim i rigid ritualisme en el
qual el ferrer inverteix molt més temps que el que dedica al treball especific
del metall. Es tracta nomeés de supersticio i ingenuitat? Hem de negligir aquest
mon imaginari i ritual a I'hora d'estudiar I'adveniment dels metalls? No hem
d'oblidar mai, tot i les presentacions laiques dels fets a les quals estem acostu-
mats, que els homes de l'edat del bronze i I'edat del ferro van constituir soci-
etats integrades, de discurs mitic, com qualsevol altra comunitat religiosa del

passat o de 'actualitat. Ells també sén, en aquest sentit, la nostra alteritat.

Un problema diferent és com estudiar aquests comportaments religiosos dels
primers ferrers. Prehistoriadors i arqueolegs no se solen interessar pel fet reli-
gios perque és molt dificilment deduible de les fonts amb que treballen. Pero
les fonts arqueologiques no soén la realitat, siné només un petit testimoni d'un
ordre molt concret de realitats, de manera que es fa molt dificil deduir-ne com-
portaments humans o culturals essencials, en el sentit més prenyat del terme.
La historia de les religions proposa procedir, com ja sabeu, per comparacio et-
nografica. Un o dos motius aillats no sén valids per a arribar a una conclusio,
pero la repeticié constant, en aquest cas en totes les cultures metal-largiques
del mén (incloent-hi I'Europa medieval o I'Europa moderna rural o esotérica
—alquimia-), d'una série d'arquetipus, de creences i de rituals permet —com ja
havia passat amb l'agricultura— arribar a comprendre quina és l'esséncia de
l'univers imaginari associat al mén dels minerals i dels metalls. Esséncia que,

obviament, té el seu origen en l'edat dels metalls prehistorica.

Per raons d'espai, no podem descriure detalladament aquest univers imaginari.
Ens acontentarem amb presentar-ne succintament els aspectes més rellevants

i remetrem qui vulgui aprofundir en el tema a la bibliografia.

Un cop més, I'autor que ha estudiat i sistematitzat més bé la morfologia de
l'ambit sagrat relacionat amb els minerals i els metalls és Mircea Eliade. En
el seu llibre Herreros y alquimistas, presenta, en breus capitols successius, les
caracteristiques que defineixen les creences, la mitologia i el ritualisme dels

(primers) metal-largics.

També en I'ambit de les creences es constata la continuitat entre el neolitic i
els metalls: les noves idees i els nous simbols relacionats amb els minerals
i la metal-largia s'insereixen en 1'ambit imaginari de la fecunditat de la
terra i de la dona i de la intervencié humana en la natura propi de les
societats agraries. Les societats integrades perceben el cosmos en termes de
vida, de cicles vitals, i en conseqiiencia el sexualitzen, perque la sexualitat és
el signe més evident de la vida. Aixi, confereixen un caracter sexuat a totes
les realitats de la natura, animals, vegetals o minerals, i a tots els processos
naturals, i conceben, per exemple, uns vegetals o uns minerals mascles i uns
altres de femelles, o una pluja mascle (una tempesta) i una de femella (un

n"nA

plugim). Els minerals, com tots els altres "éssers vius", tenen un naixement
ginecomorfic i un cicle vital de naixement, creixement, maduresa i mort. Ates

que els minerals neixen en les entranyes de la terra, les mines i cavernes sén
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assimilades a la matriu de la mare terra, i d'aqui el caracter generador d'aquests
espais [recordeu la Venus de Gava]. Pero si és aixi, tot el que es troba en el
"ventre" de la terra és viu, encara que en estat de gestacio. Es a dir, els minerals
extrets de les mines son, d'alguna manera, embrions: creixen lentament, a un
ritme diferent del dels animals i vegetals, pero creixen, maduren en els espais
tel-ltrics. L'extraccié és, per tant, un "naixement provocat" abans d'hora. Si
se'ls deixés temps perque es desenvolupessin, els minerals també esdevindrien
éssers perfectes, acabats, madurs. Aquestes tradicions van perdurar en 1'Europa
esoterica i tradicional, i un autor del segle XVII escrivia: "El robi, en particu-
lar, neix a poc a poc, a la mina; al principi és blanc, i després, en madurar,
es va tornant vermell, i aix0 explica que se n'hagin trobat de completament
blancs i de blancs i vermells. Com el nen es nodreix de sang en el ventre de la
seva mare, aixi el robi es forma i nodreix". El mateix Francis Bacon va escriure:
"Alguns vells expliquen que a l'illa de Xipre hi ha una espécie de ferro que,
tallat a trossets i dipositat en una terra regada freqiientment, d'alguna manera
vegeta, fins a l'extrem que tots aquests trossets es fan molt més grans" (!). Com
diu Eliade, "és interessant assenyalar la persisténcia d'aquesta concepci6 arcai-
ca del creixement dels minerals; resisteix segles d'experiéncia técnica i pensa-
ment racional (només cal pensar en les nocions mineralogiques acceptades
per la ciencia grega)".

Conseqiiéncia de tot aixo és la creenca que cal deixar reposar les mines des-
prés d'un periode d'explotaci6 activa: les mines, matrius de la terra, necessiten
temps per a tornar a engendrar. Plini deia que les mines de galena d'Hispania
renaixien després d'un cert temps, i un autor espanyol del segle XVII explica-
va que una mina esgotada és capa¢ de refer els seus jaciments si se I'obtura
convenientment i se la deixa reposar durant deu o quinze anys. El més im-
portant, pero, és que la mineria i la metal-largia, com l'agricultura, van con-
ferir a I'nome un sentiment de confianca, fins i tot d'orgull: 'home se sent
capag de col-laborar en 1'obra de la natura, capag¢ d'ajudar en els processos de
creixement que es verifiquen en el si de la terra. L'home modifica i accelera
el ritme d'aquestes lentes maduracions; d'alguna manera substitueix el temps.
Un autor del segle XVIII deia: "Alld que la natura ha fet al principi ho podem
fer nosaltres igualment, remuntant-nos al procediment que la natura ha fet
servir. Allo que podria seguir fent amb 1'ajuda dels segles en les seves solituds
subterranies, nosaltres podem fer que ho acabi en un sol instant, ajudant-la i
posant-la en millors circumstancies. Aixi com fem el pa, podem fer els metalls.
Sense nosaltres, l'espiga no maduraria en els camps; el blat no esdevindria fa-
rina sense els nostres molins, ni la farina pa sense la pastada i la coccié. Unim-
nos, doncs, amb la natura per a 1'obra mineral, aixi com per a I'obra agricola,
i els seus tresors s'obriran per a nosaltres".

Si res no aturés els processos de la natura, els minerals esdevindrien "éssers
perfectes", madurs, acabats. Per a moltes cultures, la perfeccié mineral és 1'or,
de manera que qualsevol mineral, si se'l deixés acabar el seu procés, es conver-
tiria en or. L'alquimia occidental, que va heretar i transmetre totes aquestes
tradicions, va buscar sempre la manera d'obtenir or a partir d'altres metalls.
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La pedra filosofal era la cobdiciada i cercada substancia que havia de perme-
tre aquesta transformaci6. L'alquimista es considerava el salvador fratern de
la natura, a la qual havia d'ajudar a assolir la seva finalitat, que no era una
altra que l'acabament perfecte del regne mineral, la maduraci6 final amb la

conversio de tots els minerals i metalls en or.

Jaciment de Los Millares (Almeria)

No és facil descobrir una nova mina o una nova veta: séon els déus els qui
en revelen als homes els emplacaments i les maneres com s'han d'explotar. I
durant tota la vida la mina esta rodejada d'esperits i éssers sobrenaturals que
la protegeixen i I'habiten. L'obertura d'una mina o la construccié d'un forn
sOn sempre operacions rituals de gran complexitat. En 1'Europa tradicional,
fins a temps relativament moderns i tot i la cristianitzaci6, encara es feien ce-
rimonies religioses quan s'obria una mina. Obrir una mina implica, en primer
lloc, apaivagar els esperits que hi viuen o la protegeixen. Aixo es fa mitjancant
rituals que obliguen moltes vegades els ritualistes o tota la comunitat a un
llarg procés de purificaci, amb l'observaci6 estricta de nombrosos tabis,
sobretot sexuals. En efecte, 'home es prepara per a entrar en una zona consi-
derada sagrada i inviolable; es pertorba la vida subterrania i els esperits que la
regeixen; s'entra en contacte amb una sacralitat que va més enlla de 1'univers
religi6s familiar, que és més profunda i més perillosa. S'experimenta la sensa-
ci6 d'entrar en un terreny que no pertany de dret a l'nome, d'intervenir en un
procés secret i sagrat. Per aixo, calen totes les precaucions propies dels rituals
iniciatics o de passatge d'un estat a un altre. Tot i aix0, el mineral s'extreu i
es porta als forns. Aquesta és l'operacié més dificil i arriscada: 1'artesa substi-
tueix la mare terra per a accelerar i perfeccionar el creixement dels minerals.
Els forns s6n una nova matriu, que substitueix la de la terra, on els minerals
acaben la seva gestacio i es "perfeccionen". Aix0 explica el nombre i la com-
plexitat de tabus i rituals que acompanyen la fosa, que s'estenen abans, du-
rant i després del procés material en si mateix, i requereixen molta més cura i
molt més temps per part de l'artesa que no pas el fet tecnologic puntual. Les
prohibicions sexuals s6n, un cop més, les més fortes, probablement perque la
fosa representa en certa manera una hierogamia, una uni6 sexual sagrada (el
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forn, nova matriu, és penetrat amb la llavor mineral), que engendra i déna al
mon una "criatura" renovada, de manera que totes les energies sexuals s’han

de reservar per a assegurar magicament l'exit d'aquesta unio.

Moltes vegades, entre aquests rituals metal-lirgics hi ha sacrificis humans o
substitutoris. Aix0 és a causa del fet que moltes cultures associen les eines
de metall amb que treballen la terra a l'univers imaginari agrari i conceben
I'adquisici6 de les primeres eines i dels primers metalls de la mateixa manera
com conceben la de les primeres plantes alimentaries: com a procedents del
cos d'un déu primordial sacrificat. Com ja sabem, per a assegurar que el metall
no falti mai, igual que per a assegurar que hi hagi collites cada any, cal repetir
periodicament el sacrifici d'aquest déu primordial, en el context d'un retorn a
la plenitud cosmogonica que torni a fer possible alld que ja va succeir in illo
tempore. Com veieu, doncs, les creences metal-largiques s'integren en I'ambit
de les creences agraries, en un procés de sincretisme religiés que no fa sin6
subratllar el caracter continuista dels metalls en relacié amb el neolitic.

I fins aqui I'univers espiritual associat al mén dels metalls. Sens dubte, us hau-
reu fet una idea de la importancia essencial del fet religios per a entendre des
de dins l'activitat i el comportament dels primers ferrers. Una lectura en ter-
mes exclusivament economics és una lectura des d'aqui, mentre que a nosal-

tres ens interessa copsar l'esséncia de les societats del passat.

Un altre ambit que des de l'arqueologia —disciplina materialista per defini-
ci6— s'ha tractat sempre des de perspectives massa economicistes i laiques és,
com heu vist més amunt, el de l'origen de 1'Estat, que també requereix, si
volem arribar a entendre el fenomen des de dins i en context, una relectura en
clau d'historia mental. Tradicionalment 1'arqueologia ha presentat I'origen de
I'estat com el procés, basicament "profa", d'acaparament per un o uns quants
individus d'una part molt significativa de la riquesa produida per una comu-
nitat, i hi introdueix el desequilibri en les "rendes per capita" i la desigualtat
i la injusticia economicosocials, coses que inexorablement condueixen a la
tensi6 social i a la lluita dels més desfavorits contra els poderosos (lluita de
classes). La religié és un instrument en mans d'aquests darrers per a oprimir
els primers (vegeu l'apartat "Mesopotamia"), un instrument ideologic, mentre
que l'instrument fisic és la forca coercitiva que exerceix l'estat i que precisa-
ment el defineix com a tal. Es el que es pot anomenar la teoria de I'astiicia o
de l'engany, segons la qual hi ha uns individus més llestos que treuen profit
politic i material de la seva superioritat sobre els altres, de la seva habilitat i
capacitat de manipulacio social i ideologica. El caracter massa "nostre" d'aquest
plantejament és manifest.

D'entrada, podriem dir que els cabdillatges que condueixen 1'Estat provenen
dels liderats dels cacadors recol-lectors, i que la forca fisica s'ha exercit sem-
pre en l'ambit de les relacions socials (i s'exerceix entre els primats). Es a dir,
el que aquesta visi6é materialista creu que caracteritza 1'Estat no és nou: és la
readaptaci6 de comportaments ancestrals. Pero la qiiestié no és aquesta. Un
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cop més l'etnografia (i la mitologia i les llegendes tradicionals) ens diu coses
molt diferents —de fet absolutament contraries— sobre el tema. Es cert que hi
ha cabdillatges inicials i és cert que els cabdills son rics. Pero no és cert que al
principi es tracti d'un procés de forca o d'habilitat en que els uns, més llestos,
s'imposen sobre els altres, més debils. Es un plantejament massa influit pels
principis evolucionistes occidentals de la selecci6 natural i de la supervivencia
dels més forts. I tampoc no és cert que aixo porti a una desigualtat mal supor-
tada pels de baix: en aquesta visi6 hi ha una clara projecci6 al passat de les
nostres idees i inquietuds politicosocials, vinculades a la nostra experiéncia
historica més recent, que, com hem dit tantes vegades, no és "la" historia, no

és un paradigma universal i necessari.

En moltes reialeses divines tradicionals de 1'Africa, per exemple, el "rei",
identificat amb un déu ancessor, ho és per a ser ttil al poble [recordeu el farad
com a hem, 'servidor' i 'majestat'], per a fer-li d'intermediari cosmic. Es un ins-
trument al servei de la comunitat. La seva funci6 és la de mantenir 'harmonia
universal i la d'assegurar el benestar, la fecunditat i I'abundancia socials i cos-
mics. Es quasi bé un "fetitxe" en mans del cos social. Com que la seva tas-
ca principal no és "de gestio6 politica" sin6 cosmica, sén les bones collites i
I'abundor o les malalties i les fams les que decideixen l'aptitud d'un "rei". I si, el
"rei" és ric, pero no perque arreplegui tiranicament la riquesa, siné perque en
una societat regida per la religi6 i la magia (com totes les dels primers estats)
es produeix una identificaci6 magica i ontologica entre el cosmos i el "rei": el
primer és reflex del segon i viceversa. Si es vol que el cosmos sigui ric, cal que
el "rei" sigui ric, perque la seva riquesa i abundor es projecten directament i
indefectiblement sobre el cosmos. També és en virtut d'aquesta identificacio
que el rei s'ha de mantenir impol-lut i pur, ja que la seva puresa és la garantia
de la bona marxa del cosmos. Aixo fa que estigui sotmes a rigides limitacions
i prohibicions de mobilitat, de contacte, alimentaries, sexuals, etc., i també
a rituals periodics de regeneracié cosmica i, fins i tot, al sacrifici, quan déna
mostres de feblesa a causa d'una malaltia o per envelliment (la qual cosa po-
dria posar en perill les forces vitals de l'univers). En aquest context, ser "rei" no
sembla cap "abus", siné al contrari, i el poder no sembla una cosa mal tolerada
siné una exigéncia i una funcié cosmiques. Un cop més, doncs, cal que ens
situem en la "diferéncia". Una altra tasca fonamental del "rei" és la guerrera,
mitjancant la qual propaga l'ordre i arracona o abat el caos.

La idea de la funci6 cosmica del sobira és compartida per moltes "reialeses (es-
tats) sagrades" de tot el moén. A Europa, reialeses tradicionals com les d'Edip
a Tebes o d'Artur a Bretanya també participen d'aquest principi: la pesta a
Tebes es a causa d'un crim comeés per Edip, i la recerca del Sant Greal o copa
de l'abundor a Bretanya, que implica que esta "amagada" i, per tant, que la
terra és esteril, coincideix amb la malaltia d'Artur. Els origens d'aquestes cre-
ences europees s'’han de buscar, obviament, en els estats primerencs del nos-
tre continent (estats micénics, Roma arcaica, "reialeses" celtes, etc.). Es un fet
ben freqlient que després d'un estadi inicial "cosmic" les "reialeses" també as-

sumeixin funcions més especificament "politiques" o "economiques" (sempre,
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obviament, en el marc contextual del discurs mitic). En tot cas, queda clar
que el factor "ideologic" és el contextual i que els altres s'insereixen en aquest
marc, i no a l'inrevés: no és el fet politic i economic profa el que genera la
ideologia per a legitimar-se; és la ideologia la que contextualitza el fet politic

i econodmic, que és sempre "cosmic".

2.1.3. Un exemple de civilitzacioé preindoeuropea: la cultura

minoica de Creta

En aquest darrer punt de la primera part d'aquest apartat, us presentem una
sintesi rapida dels trets més caracteristics d'una de les civilitzacions preindoeu-
ropees més importants del nostre continent: la minoica o cretenca. Com veu-
reu en la segona part de l'apartat, al llarg del neolitic final i de 1'edat dels me-
talls Europa es va anar indoeuropeitzant, i l'element indoeuropeu, esdevingut
dominant, va arraconar les formes culturals anteriors. En época protohistori-
ca, les tiniques cultures no indoeuropees que romanien a Europa eren els ibers
i els vascons, a la peninsula Ibérica, els etruscos, a la peninsula Italica, i els
minoics, a Creta. D'altra banda, en época historica aquestes cultures, excepte
els vascons, van acabar per ser absorbides per les cultures indoeuropees veines:
Creta va passar a l'esfera dels miceénics, i els etruscos i els ibers van ser assimi-
lats per Roma. Per aix0, Europa és un continent essencialment indoeuropeu i
les arrels del nostre univers cultural son indoeuropees. Tanmateix, hem cregut
convenient apropar-vos, encara que sigui succintament, a una de les grans ci-
vilitzacions preindoeuropees, si més no perque el contrast entre les seves ca-
racteristiques i les de la cultura indoeuropea que la va succeir és ben significa-
tiu, i perque aquestes caracteristiques expliquen moltes de les peculiaritats i
excepcionalitats de la civilitzacié grega posterior en el context de 1'Europa in-
doeuropea. Podriem dir que la civilitzaci6 minoica és el punt d'arribada d'una
antiga tradici6 historica que arrenca en el neolitic i que s'acaba —aquest cop si
que es pot parlar de discontinuitat— amb la indoeuropeitzacio.

La civilitzaci6 minoica o cretenca es va desenvolupar al llarg del II mil-lenni
aC a l'illa de Creta, a la Mediterrania oriental. Aquesta civilitzacio és, de fet,
I'altim exponent d'una cultura preindoeuropea d'antiga arrel neolitica que es
va desenvolupar a la peninsula Balcanica, Grecia, Egeu i sud d'Italia entre els
mil-lennis VI i III/IT aC. Es la civilitzacié que 1'arqueologa lituana M. Gimbu-
tas va anomenar Old Europe Culture. Es tractava d'una cultura agraria, amb
una marcada importancia social de la dona (s'ha parlat de matrilinealitat, ma-
trifocalitat i, fins i tot, de matriarcat), no bel-licosa (no hi ha fortificacions),
amb una escriptura ideografica incipient (la que donara el lineal A de Creta) i
amb unes creences religioses basades en el culte a la Gran Mare, assimilada a
la terra i dispensadora dels fruits de la collita (en art, el més caracteristic sén
les estatuetes femenines amb els atributs sexuals marcats i les representacions
gravades o pintades de vulves i de pits).
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Pel que fa especificament a la cultura minoica, des d'una perspectiva arque-
ologica I'element que la defineix més bé son els palaus; de fet, la seva evolu-
cio (va passar per diversos processos de destruccié i reconstruccio), juntament
amb la dels principals estils ceramics, ha servit per a subdividir la historia de
Creta en tres grans periodes:

e El periode dels primers palaus (1900-1700 aC). Cap al 1700 aC es cons-
taten diverses destruccions, sembla que provocades per un violent terra-
trémol, sobre les quals es construeixen els segons palaus.

e El periode dels segons palaus o neopalati (1700-1400 aC).

e El periode postpalati, fase final estretament vinculada a la cultura mice-
nica de la Grecia continental, ja indoeuropea (1400-1100 aC).

Palau minoic de Cnossos (Edat de bronze)

Els palaus minoics son complexos arquitectOnics caracteritzats per 'abséncia
de fortificacions. Consten d'un pati central rectangular que forma el nucli a
partir del qual s'organitzen la resta de les estances, segons una planta comple-
xa, d'aparenca laberintica (si voleu veure el planol del palau de Cnossos vegeu
la pag. 14 del material en paper d'Historia de Grécia). Els més coneguts son els
palaus de Cnossos, Faistos, Mal-lia, Zakro, Hagia Triada i Gounia. Els palaus
van rebre una riquissima decoraci6 pictorica mural que constitueix part essen-
cial de la seva aparenca. Els elements i signes religiosos ho impregnen tot, fins
a l'extrem que alguns autors sostenen el caracter essencialment religios dels
imaginats palaus, o fins i tot que es tracta de veritables santuaris o "mones-
tirs". En algunes estances, les restes arqueologiques també han permes suggerir
funcions economiques i tecnologiques: es tracta de zones d'emmagatzematge
de productes agricoles i de tallers especialitzats. D'altra banda, els palaus no

son organismes aillats, sino el vertex d'un territori ampli estructurat a partir
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d'ells. Les excavacions arqueologiques han documentat altres assentaments
que adopten l'estructura de petites ciutats, granges i petites comunitats de
camperols i pescadors.

Palau minoic de Cnossos

S'han proposat multiples teories per a explicar I'origen i el manteniment dels
palaus cretencs. Com és habitual, des de l'arqueologia aquest procés s'ha in-
terpretat tradicionalment sobretot des de posicions economicistes, forca fun-
cionalistes, i manca en gran mesura una lectura simbolica de l'evidéncia ar-
queologica (cal recordar, un cop més, que la cretenca també va ser una civi-
litzacié de discurs mitic). Aixi, s'assenyala la fertilitat de les planes on es van
assentar molts palaus com un dels factors que va portar a la nuclearitzaci
i jerarquitzaci6 progressiva dels assentaments i de la societat. També es des-
taca el creixement demografic i la possibilitat que aquests territoris oferien
d'intensificacio i d'especialitzaci6 de la producci6 agricola. S'insisteix, per tant,
en la funcié economica dels palaus, redistributiva i d'emmagatzematge de la
producci6. També s'ha argumentat que l'escassetat d'aigua ja hauria afavorit el
procés de concentracio dels nuclis d'habitacié en '¢época neolitica i que aques-
ta concentracié hauria conduit amb el pas del temps a la formaci6 dels palaus.

Una proposta més recent, que es fonamenta en la varietat de zones ecologi-
ques de lilla i en la fragilitat de les condicions ambientals i climatiques evi-
denciades per estudis paleopaisatgistics, és la de Paul Halstead, centrada en la
noci6 d'escassetat i d'emmagatzematge social (social storage en angles). Aquest
terme designa un tipus d'intercanvi que s'estableix entre comunitats situades
en diferents ninxols ecologics, amb l'objecte d'amortir les crisis alimentaries
en periodes d'escassetat. Aquestes aliances permetrien, en temps de necessitat,

intercanviar aliments per altres objectes facilment emmagatzemables (com ara
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ceramiques fines). Amb el pas del temps, les xarxes d'intercanvi serien contro-
lades per un sector de la poblacid, els assentaments de la qual esdevindrien

nuclis cada cop més importants.

Un altre argument, menys materialista perd també menys treballat, és el que
atribueix a aquests centres un caracter sagrat. Els palaus haurien estat centres
rituals amb un fort significat simbolic per a les comunitats i haurien contribuit
a cohesionar-les i ordenar-les. Des d'aquest punt de vista, ens podriem qiiesti-
onar: l'emmagatzematge de productes en el palau, respon en primera instancia
a una funci6 redistributiva o cultural? A Egipte, el que s'emmagatzemava en
els temples era destinat principalment a assegurar les ofrenes del culte divi o
funerari diari. Aixo ens pot sobtar per antieconomic, perd cal que ens situem
en l'alteritat. Com succeeix amb altres civilitzacions antigues, en efecte, a la
Creta minoica la religiositat també és present en tot. La cultura cretenca es
defineix pel seu caracter profundament naturalista, heretat directament de les
tradicions neolitiques de 1'Old Europe Culture: culte a una divinitat principal
femenina, identificada amb la terra, culte a la for¢a magica del brau, tria de
paratges naturals (coves) com a llocs favorits de culte, d'on s'han recuperat
milers d'exvots i vestigis d'activitats culturals i funeraries. Les fonts, els brolla-
dors, els boscos també estaven revestits d'aquest component sagrat, en el qual

constitueix un bon exemple del que hem anomenat societat integrada.

Una altra manifestacié notable d'aquesta cultura és l'escriptura, que va te-
nir una doble funcio: ritual i economica. Primer es va fer servir una me-
na d'escriptura pictografica, que va ser anomenada jeroglifica per la seva
semblanca amb el sistema egipci. Des de l'inici del II mil-lenni aC es docu-
menta un sistema més complex, encara no desxifrat, anomenat lineal A, en
el qual la major part dels signes representen sil-labes. Aquests dos sistemes
d'escriptura transcrivien la llengua minoica autoctona, no indoeuropea. Més
tard, de 1'Gltim periode de Cnossos, daten prop de 3.000 tauletes d'argila amb
un tercer tipus d'escriptura, el lineal B, que transcriu una llengua ja indoeu-
ropea, desxifrada I'any 1952 per Michael Ventris. Aquestes tauletes constitu-
eixen fonamentalment llistes i registres que donen testimoni d'activitats agri-

coles i ramaderes i d'un ampli ventall d'oficis especialitzats.

El periode dels segons palaus també es caracteritza per l'establiment de xarxes
comercials pel Mediterrani, que, si ens basem en la informacié proporcionada
per les fonts escrites del segle v aC (Tucidides) que es refereixen a l'esplendor de
la Mediterrania oriental sota el domini de Creta, han fet parlar de 1'existéncia
d'una talassocracia minoica. Com a prova arqueologica d'aquesta irradiacié
comercial destaca especialment la ciutat d'Akrotiri, a l'illa de Thera, centre mi-
noic on s'han conservat magnifiques pintures que representen embarcacions
i que son un valuds testimoni grafic d'aquestes relacions.

El final de la cultura minoica és una qiiesti6é polémica, llargament debatuda
pels especialistes. Vers el 1450 aC diversos assentaments mostren una serie de

destruccions i d'abandonaments, i només Cnossos es manté en plena activitat
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fins aproximadament el 1380. S'han suggerit explicacions diverses, de vegades
no excloents. Les més defensades tradicionalment han estat la teoria indoeu-
ropea, que creu en l'arribada de migracions indoeuropees (miceénics de la Gre-
cia continental) que haurien posat fi a aquesta cultura d'arrel preindoeuropea
(en aquest sentit és significatiu que l'escriptura lineal B transcrigui una forma
de grec arcaic), i la teoria catastrofista, que proposa causes naturals: l'erupci6
del volca de I'illa de Thera, cap al 1500 aC, tot i que aquest fet no és totalment
sincronic de la destrucci6 dels palaus. Actualment s'assenyala que aquests fets
son insuficients per a explicar el procés i se suggereixen problemes interns,
com ara que Cnossos passés a controlar la resta de palaus de 1'illa durant el
periode postpalati, o que aquests centres haguessin entrat definitivament en

crisi.

De tota manera, els abandonaments no van ser generalitzats i les activitats
van continuar en els diferents centres durant tot el periode postpalati, pero
ara estretament vinculades al mén micenic de la Grecia continental, ja d'arrel
indoeuropea, i amb una cultura oposada a la minoica en molts aspectes, com
tindreu ocasi6é de comprovar en la segona part d'aquest apartat. La societat
micenica és fortament jerarquitzada, més patriarcal, i el component militar hi
té molta més importancia. Els palaus miceénics de la Grécia continental, espe-
cialment durant 1'hel-1adic recent III (fase que cronologicament correspon al
periode postpalati minoic, 1400-1100 aC), sén veritables ciutadelles, fortale-
ses amb imponents muralles, i vértex d'uns territoris amb assentaments forta-

ment jerarquitzats.

2.2. Les arrels del nostre mon cultural: els indoeuropeus i la seva

cosmovisio trifuncional

2.2.1. Indoeuropeistica antiga

Si en l'apartat "Semites", dedicat al poble d'Israel, hem conegut l'origen d'una
de les tradicions que han intervingut en la configuraci6 del nostre mén cul-
tural, ara entrem de ple en les seves arrels. A partir d'ara I'univers cultural se
us fara més proper, més recognoscible, no tant perque us sigui familiar allo
de que parlarem (la cosmovisio trifuncional dels indoeuropeus no és un tema
gaire divulgat), sin6 perque d'alguna manera us hi sentireu identificats, potser
no personalment pero si culturalment. Les esséncies de qué parlarem a partir
d'ara us sonaran, les reconeixereu com a propies del nostre entorn cultural. I és
que en aquest subapartat estudiarem precisament aixo: els fonaments historics
i, sobretot, ideologics de la nostra civilitzacio6.

Es important recordar, d'entrada, que, com totes, aquesta civilitzaci6 va néixer
en el mite, en el que hem anat denominant el discurs mitic. Aixi, la cosmovi-
si6 trifuncional dels indoeuropeus és un sistema mitic, basat en els arquetipus
i el temps primordial, com el de les societats meridionals, orientals o preindo-

europees. La diferéncia esta en el fet que en un moment determinat, per ra-
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ons molt dificils de copsar, algunes societats indoeuropees, les que anomenem
classiques (Grécia i Roma), van protagonitzar una transformacié qualitativa del
seu tipus de discurs i, en conseqiieéncia, de la seva manera d'entendre el moén,
que va donar lloc al que hem anomenat el discurs logic o profa, un discurs que
ja no es basa en arquetipus transcendents sin6 en veritats immanents (vegeu
apartat "Epistemologia"). Cal recordar, perd, que en les histories de Greécia i
Roma també hi ha un abans i un després respecte d'aquesta transformacio:
la Grecia micenica i "fosca" i la Roma monarquica encara sén civilitzacions
de discurs mitic (on segueix funcionant, per exemple, el model trifuncional),
mentre que no és fins a la Grécia classica i la Roma tardorepublicana quan el
canvi al discurs logic apareix com un fet acomplert. No cal dir que aquestes
cultures les sentim molt properes a nosaltres precisament perqué constituei-
xen el punt de partida i la base del nostre sistema cultural (basat en el discurs
logic). També cal dir que la linia que ens hi uneix va ser interrompuda per
la civilitzacié de I'edat mitjana, de nou religiosa i arquetipica (encara que en
termes una mica diferents dels de les "altres" societats). Les mal anomenades
invasions barbares van representar molt més que la caiguda de 1'Imperi Roma
d'Occident: en termes culturals, els pobles celtics i germanics, indoeuropeus
ancestrals, van reintroduir a Europa l'univers imaginari i religiés tradicional
dels indoeuropeus, en especial la mateixa trifuncionalitat, que, com veureu,

torna amb tota la seva forca a 1'edat mitjana.

Pero que és la trifuncionalitat indoeuropea? Com veurem, és un model mental
a l'entorn del qual s'estructura l'univers imaginari dels pobles indoeuropeus.
Tots el comparteixen i ha pogut ser reconstruit per comparacio. Es, per tant, un
fet que esta més enlla de llocs i d'époques concretes, perque respon a l'esfera
de les essencies culturals dels pobles i no de les contingencies dels fets imme-
diats: és una estructura mental transtemporal, un fet de substrat, com deiem
en l'apartat "Africa antiga" a proposit de 1'Africa. Per aixo, en parlarem en rela-
ci6 amb la prehistoria tardana i la historia antiga, pero també amb la historia
medieval i moderna (farem, en efecte, una petita irrupci6, per imperatius de

materia, en aquestes epoques).

En l'apartat "Egipte faraonic" ens vam apropar a alguns aspectes de la cosmo-
visi6 dels egipcis. Si haguéssim de definir estructuralment l'essencia del discurs
religiés egipci, hauriem de parlar, sens dubte, de dualitat. Fecunditat/esterili-
tat, terra fertil/desert (o Egipte/estranger), negre/roig, ordre/caos, Horus/Seth,
Alt Egipte/Baix Egipte, la simetria en l'art i en 'escriptura, etc. A Egipte tot esta
envoltat d'una concepcié dual del moén, dels déus i de la societat humana. De
fet, aquesta dualitat és compartida per bona part de les cultures del continent
africa tradicionals, antigues o modernes. Es tracta d'un fet, entre tants d'altres,
de substrat cultural comu africa. En aquest apartat pujarem cap al nord, cap
a Europa, per a descobrir un mén, 1'indoeuropeu, tan ric ideoldogicament com
el meridional, perd molt diferent. Entre d'altres coses, per exemple, la dualitat
com a model cosmologic i ontologic basic se substitueix aqui per la ternaritat.
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El m6n indoeuropeu és molt ampli en I'espai i en el temps. Geograficament
s'estén des de I'Atlantic fins a I'fndia (sense comptar les expansions coloni-
als dels europeus en l'¢poca moderna), i cronologicament abasta des del vi
mil-lenni aC fins a l'actualitat. Es defineix essencialment per la llengua i per
trets culturals basics com el model mental que ens ocupara aqui: 'anomenada
trifuncionalitat, que ha pogut ser rastrejada en quasi bé totes les cultures in-
doeuropees de totes les époques. En aquest apartat, com hem dit, trenca-
rem les barreres cronologiques estrictes de la historia antiga, perque es tracta
d'analitzar una estructura mental i la seva historia, i les estructures mentals
son fenomens de llarga duracid, per als quals no valen els temps curts dels
esdeveniments sin6 els temps llargs de les estructures (en termes de F. Braudel)
(vegeu apartat "Epistemologia").

En indoeuropeistica es distingeixen tres grans ambits d'estudi:

* L'indoeuropeu com a problema lingiiistic’

®pe fet, la indoeuropeistica és, en primer lloc, una ciéncia filologica. Aixo és a causa
dels seus origens. Ja en el segle XVI, alguns viatgers i mercaders europeus que van visitar
I'india van assenyalar semblances entre el sanscrit, el llati, el grec i les llengiies romani-
ques. Aixi, el 1588 I'italia Filippo Sassetti lloava en la seva correspondéncia la lingua sans-
cruta i comparava algunes paraules sanscrites, com els noms dels nombres i la paraula
"Déu", amb les italianes corresponents. Pero es tractava simplement d'observacions curi-
oses, fetes per no-filolegs, i en un temps encara prematur: en efecte, s'havia de superar
el prejudici biblic i eclesiastic d'una tnica llengua original, I'hebreu, i de la diversificacié
de les llengiies a partir de la "confusié" de Babel. Leibnitz, al final del segle XVII, va ser el
primer a negar 'hebraisme original i a apuntar l'existencia d'una familia lingtistica que
comprenia el persa, el celta, el germanic, el grec i el llati.

Tanmateix, la lingiiistica indoeuropea veritable va comencar a principi del segle XIX amb
la gramatica comparada de R. Rask (1814) i F. Bopp (1816). Per aquests autors, el que és
important a I'hora de definir parentius no sén les semblances léxiques (el lexic es trans-
met per préstec molt facilment), sin6 les semblances morfologiques: aixi, van comparar
paradigmes (per exemple morfemes nominals i verbals) i van demostrar el parentiu entre
llengties com el llati, el grec, el persa, el germanic i el sanscrit.

A la segona meitat del segle XIX, A. Schleicher va passar de la gramatica comparada a
la gramatica historica: si les llengiies indoeuropees formaven part d'una tnica familia
era perque totes derivaven, en darrer terme, d'una llengua anterior. Aquesta llengua va
ser anomenada indoeuropeu comii. Avui es parla més aviat de protoindoeuropeu, i es creu
que no es va tractar d'una tnica llengua homogénia siné de diversos dialectes, encara
que relativament semblants. Schleicher va elaborar I' arbre genealogic de les llengties in-

doeuropees6. Segons aquest arbre, de l'indoeuropeu comu es van separar dues branques,
l'eslavogermanic i 1'ari-grec-italic-celta; del primer deriven les llengiies germaniques, bal-
tiques i eslaves, i del segon el persa, el sanscrit, les llengties céltiques, el grec, el llati i les
llengties que provenen d'aquest darrer o llengiies romaniques. L'esquema de Schleicher
ha estat abandonat, en primer lloc perque s'han anat descobrint noves llengties indoeu-
ropees, com l'hitita, i en segon lloc perque pressuposava l'existéncia de llengiies intermeé-
dies, dificils d'acceptar (per exemple, en la branca ari-grec-italic-celta, el grec-italic-celta
hauria estat una llengua intermeédia, ancessora del grec, el celta, el llati i les altres llengties
italiques). Contraria a la tesi de Schleicher va ser, per exemple, la de J. Schmidt, qui va
postular la teoria de les ones. Segons ell, la situaci6 original va ser d'heterogeneitat, no
d'’homogeneitat: les diverses llengties inicials (germanic, celtic, italic, grec, indoiranic,
etc.), molt diferents entre si al principi, es van anar acostant amb el temps per intercanvi
de trets fonétics, léxics i morfosintactics (en diverses ones; avui en diriem isoglosses).
Segons aquesta idea, avui també abandonada, és el contacte entre les llengiies el que les
fa semblants, i no un origen coma.

La idea d'un estat de llengua original del qual deriven les llengiies indoeuropees histori-
ques, pero, és un fet definitivament acceptat. En el segle XX, les recerques de filologia in-
doeuropea s'han centrat, sobretot, en la reconstrucci6 del protoindoeuropeu i en 1l'estudi
del seu léxic i les implicacions culturals (si totes les llengties indoeuropees comparteixen
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un lexema vol dir que el que designa era un tret cultural de la civilitzaci6 indoeuropea
original). En aquest daltim ambit s'han obtingut uns resultats sorprenents per la seva ri-
quesa i precisié. En teniu un molt bon exemple en el capitol IV del llibre de Mallory que
us proposem com a lectura opcional.

(6)

Germanic

_
Baltoes(au Eslau

Eslavogermanic

Llengua
indoeuropea talocelta
primitiy a — .
T Grec-itdlic-celta _hAlhanes
Ari-grec- T _— Gras——
italic- celta T
Ari T [ranic
. _-_-_"'-——___
Arbre d'August Schleicher de —
les lengles indoeuropees Indic

Estudi comparat de les religions indoeuropees’

DJa des del segle XIX, alguns estudiosos van observar que, a més del parentiu lingiiistic,
els pobles indoeuropeus tenien en comu trets essencials de I'univers imaginari i religios.
Aixo va reforcar la idea d'un origen comu dels indoeuropeus: com que havien compartit
un estat de llengua primigeni, també havien tingut un sistema ideologic original comu.
Un dels aspectes més importants d'aquest sistema, la trifuncionalitat, és I'objecte d'aquest
apartat i ens ocupara més avall.

Historia i arqueologia dels pobles indoeuropeus®

®si en un primer moment, "indoeuropeu" va ser un concepte filologic i lingtiistic, amb el
temps també va esdevenir un problema historic. En efecte, la lingiiistica historica va in-
troduir en els estudis indoeuropeus les variables temps i home, i també la idea d'una so-
cietat indoeuropea original, la dels parlants de I'indoeuropeu comu. En efecte, si totes les
llengties indoeuropees derivaven, en darrer terme, d'un estat de llengua original, alguna
comunitat humana havia d'haver parlat aquest estat de llengua. Va sorgir, doncs, la idea
d'una homeland o patria originaria dels indoeuropeus, una regié més o menys restringida
(segons els autors), a partir de la qual s'haurien difés, mitjancant onades d'expansio suc-
cessives, fins a ocupar tot el domini lingiistic indoeuropeu historic. Aquesta regid va ser
situada des de I'Europa central fins a les estepes russes i Anatolia.

El pas segiient, ja en la segona meitat del segle XX, ha estat relacionar indoeuropeistica i
arqueologia, és a dir, buscar quina de les cultures documentades arqueologicament pels
prehistoriadors es corresponia més bé amb el que se sabia de la civilitzacié indoeuropea
mitjancant l'estudi comparat del léxic i dels textos.

Actualment, tot sembla apuntar cap a un lloc i una cultura inicials molt concrets: les
estepes russes al nord de la mar Negra, del Caucas, de la mar Caspia i del Mar d'Aral,
i l'anomenada cultura dels kurgans, que es va desenvolupar en aquestes regions des
del vi fins al III mil-lenni aC. En efecte, és possible documentar arqueologicament grans
onades migratories successives del poble dels kurgans tant cap a l'est com cap a l'oest.
Es tracta d'una cultura bel-licosa, d'economia ja neolitica, agricola i ramadera, amb un
sistema social i un moén religiés severs i clarament dominats per l'element masculi, i
amb un ric mén funerari que gira entorn del kurgan, paraula eslava per dir "tGmul", que
déna nom a la cultura: es tracta d'una superestructura tumular de planta circular i grans
dimensions que cobreix el pou on es fa l'enterrament. Les caracteristiques materials de la
cultura dels kurgans es corresponen perfectament amb les dades culturals que es poden
extreure de l'estudi del léxic indoeuropeu.
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Onades d'expansio successives, al llarg dels mil-lennis V a III aC, porten els kurgans fins a
I'Europa central (germanics), la peninsula Balcanica (micénics), Anatolia (hitites) i I'Tran
(medes i perses). En el II mil-lenni, en plena edat dels metalls, els seus descendents a les
estepes russes i a I'Europa central arriben fins a 1'Europa del nord (baltics, escandinaus),
a Italia (pobles italics preromans) i a I'Egeu. En aquesta darrera regié la seva arribada
coincideix amb la fi de la civilitzaci6 cretenca (no indoeuropea) i l'inici de la civilitza-
ci6 micenica (indoeuropea). La civilitzaci6 cretenca era, com sabem, 1'Gltim exponent
de l'anomenada Old Europe Culture, antiga cultura preindoeuropea d'arrel neolitica de la
Mediterrania nord-oriental. La gran diferéncia cultural i espiritual entre els old europeans
iels indoeuropeus, i també la marcada personalitat de la civilitzaci6 dels primers, explica
en gran part que sigui precisament a Grecia on les creences dels indoeuropeus (entre les
quals la trifuncionalitat) es presenten més desdibuixades.

Temple minoic de Zakros

Al final del II i durant el I mil-lenni, coincidint amb I'edat del ferro, els indoeuropeus de
les estepes tornen a protagonitzar noves onades migratories que els porten, de vegades,
cap a regions fins aleshores no indoeuropeitzades, com 1'Europa atlantica, les illes Brita-
niques i la peninsula Ibérica (s6n els famosos celtes), i de vegades fins a regions que els
seus avantpassats ja havien indoeuropeitzat, com ara la peninsula Balcanica i I'Egeu. En
aquests casos, del tot desvinculats de qualsevol lligam amb els avantpassats, es compor-
ten com a nous invasors i dominadors. A Grécia, aquestes onades, anomenades tradicio-
nalment invasions dories, coincideixen amb la fi del mén micénic i l'inici de I'anomenada
epoca fosca (cap al 1200 aC), periode en queé comenca el procés historic que portara a les
eépoques arcaica i classica de la civilitzacié grega.

Aquestes darreres invasions arriben amb for¢a fins a la Mediterrania oriental, on diversos
grups indoeuropeus barrejats amb poblacions autoctones formen el que les fonts egipcies
anomenen els pobles del mar. Aquests invasors posen fi a 1'Imperi Hitita (cap al 1200 aC),
pero sén combatuts i finalment venguts pels faraons egipcis del regne nou (Mineptah,
fill de Ramses II, i Ramses III, que els va derrotar definitivament cap al 1180 aC) (vegeu
apartat "Egipte faraonic"). Alguns d'aquests pobles del mar son els peleset, els akawash, els
libu, els shakalash i els shardana, d'on van sorgir pobles ben coneguts de la protohistoria
mediterrania com els filisteus (que després van donar nom a Palestina) (vegeu apartat
"Semites"), els aqueus, els libis (tant de la Libia actual com de la Mediterrania occidental
- sud de la peninsula Ibérica i nord d'Africa), els siculs i els sards. I el procés no s'acaba
aqui. De fet, les migracions del I mil-lenni dC que coneixem com a invasions barbares,
que van provocar la caiguda de 1'Imperi Roma, no sén sin6é noves onades migratories
dels indoeuropeus de I'Europa oriental i central (i no les darreres: a 1'edat mitjana n'hi
va haver d'altres).

2.2.2. La cosmovisid dels indoeuropeus: la trifuncionalitat

Com hem dit més amunt, la cosmovisié dels indoeuropeus esta presidida pel
model de les tres funcions o trifuncionalitat indoeuropea, reconeguda i estu-
diada detalladament pel gran indoeuropeista francés Georges Dumézil. Estem
davant d'un model imaginari, un arquetipus mental col-lectiu, una estructura
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conceptual o ideologica, com 'anomenen Dumézil i Duby. Es tracta, per tant,
d'un fet de substrat, segons el concepte que estudiavem en l'apartat "Africa
antiga". Aquesta estructura s'explica en la combinaci6 Optima que representen
tres parts formant un tot, en la perfeccié que s'assoleix mitjancant la comple-
mentarietat harmoniosa de tres pols. Quan els pobles indoeuropeus de totes
les eépoques i latituds han volgut descriure una societat perfecta, tant divina
(panteons) com humana, o uns origens "nacionals" harmoniosos, ho han fet

recorrent, tots i sempre, a aquest mateix model.
Les tres funcions son les segiients:

¢ Funci6 sobirana. Es refereix a l'exercici del poder, al govern, a la legislacio,
als poders magics i religiosos, al sacerdoci. L'exerceixen els reis sagrats, els
sacerdots i els caps, i també els déus sobirans.

¢ Funci6 guerrera. Es refereix a 'exercici de la guerra i de la violéncia, tant
ofensiva i expansiva com defensiva i protectiva. Es la funcié dinamica.
L'exerceixen els guerrers, els soldats, els cavallers i els déus de la guerra.

¢ Funci6 nutritiva. Es refereix a tot el que té a veure amb la fecunditat en el
sentit més ampli del terme: alimentaci6, agricultura i ramaderia, comerc,
artesanat, economia en general, sexualitat, fertilitat, etc. L'exerceixen els
qui sustenten la societat: pagesos i ramaders, mercaders, artesans i els déus
de la fecunditat, de 1'amor, dels oficis.

Pero dins del sistema ternari també actua un sistema dual: cada funci6 es pot
dividir (no ho fa sempre) en dos aspectes. Aixi, la sobirania pot ser magica i
vehement o bé legisladora, pietosa i pacifica (aquesta és la famosa oposicio
Varuna/Mitra o Romul/Numa estudiada detalladament per Dumézil en treballs
ja classics); la guerra pot ser diiirna i basada en la for¢a o bé nocturna i basada
en l'astdcia; i la fecunditat sol estar representada per un parell de bessons,

simbols per antonomasia de la fertilitat.

Aquestes funcions s6n conceptes, no realitats socials: una cosa és com els in-
doeuropeus concebien la societat ideal i com projectaven aquest model virtual
en les seves narracions literaries i elucubracions ideologiques, i una altra, molt
diferent, és que aquest esquema reflectis una realitat historica (en el nostre
sentit del terme). Aixd no vol dir que, en alguns casos, model virtual i realitat
social s'hagin aproximat molt, com a 1'India védica, amb el sistema de les cas-
tes, o fins i tot a la Franca prerevolucionaria, amb els tres estats.

La trifuncionalitat és present, com hem dit, en tot el domini indoeuropeu,
des de 1'India védica fins a la Irlanda céltica, des de la Roma dels origens fins
als paisos escandinaus; i en totes les époques, des dels origens de la documen-
tacio textual (perd també iconografica, encara que aqui és més dificil de re-
coneixer) fins a la tradicié narrativa oral dels pobles celtics (Escocia, Gal-les,
Irlanda) i eslaus actuals, passant per la Franca medieval i moderna. I és present
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en els ambits més diversos: des de I'estructura dels panteons i l'organitzacio
del mon dels déus (amb la corresponent projeccio en els fets mitologics) fins
a l'estructura de les gestes dels herois; des de 1'elaboraci6 de les tradicions dels
origens nacionals dels diversos pobles, segons etapes successives corresponents
a les tres funcions (per exemple, a Roma), fins als tractats sobre com ha de ser
la societat humana perfecta (des de Plato, a la Grecia classica, fins a Loyseau, a
la Franca prerevolucionaria) (vegeu la lectura de Duby); des de l'epopeia antiga
(poemes hindus, grecs, llatins, etc.) fins a I'eépica medieval (cicles épics france-
sos, germanics i escandinaus); des de les llegendes i els contes eslaus, germa-
nics i celtics fins a la novel-la arttrica, que s'hi inspira. Perd també és present
en els simbols (plantes, animals, objectes de les tres funcions), en la iconogra-
fia, en les mateixes estructures narratives (contes que es desenvolupen segons
tres seqiieéncies relacionades amb les tres funcions: tres plagues, tres edats, tres
personatges, etc.). La trifuncionalitat és una mica per tot arreu, és un model
virtual que es concreta aci i alla, en un moment o altre, segons les necessitats.

Es podria argumentar que, de fet, la sobirania, la guerra i la fecunditat no sén
camps exclusius dels indoeuropeus, sind universals: a tot el mén hi ha déus
sobirans, guerrers i fertilitzadors. Aixo és obvi, perd és que no estem parlant de
categories, sin6 d'un sistema de categories, un sistema que sempre es presenta
organitzat de la mateixa manera. Es a dir, el que distingeix els indoeuropeus
és aquesta manera d'organitzar les categories, la relaci6é que s'estableix en-
tre si, I'estructura ternaria. A Egipte també hi ha déus sobirans (Amon), guer-
rers (Horus, Seth) i fertilitzadors (Osiris), perd mai no es presenten vinculats
en un sistema total ternari que serveixi com a representacioé del moén. Ben al
contrari, el model conceptual que els egipcis feien servir per a representar-se
el moén, la perfecci6 del tot en les parts, era, com sabeu (vegeu apartat "Egipte
faraonic"), estrictament dual. Heus aqui (i aixo és essencial) la gran diferen-
cia ideologica i mental entre el complex cultural meridional o africa i el sep-
tentrional o indoeuropeu: l'un es basa en la dualitat, en la complementarie-
tat entre dos pols oposats, i l'altre es basa en la ternaritat, en la complemen-
tarietat de tres funcions. En 1'un hi tenim un segment, en l'altre un triangle.
Aix0 explica bona part de les caracteristiques culturals internes de cadascun
dels dos complexos (art, literatura, mitologia, religi6, cosmovisi6, simbolica,
etc.) i, evidentment, les seves peculiaritats relatives i les seves diferéncies. En
el mén meridional, per exemple, no hi ha una "funcié guerrera" com a tal,
ben definida i articulada, entesa com una funcié mitica i social. Hi ha déus
guerrers, per0 aquesta funci6é és molt secundaria: ni els defineix en primera
instancia ni defineix un ambit de creences i situacions mitologiques i literari-
es. Es un aspecte entre molts més. Entre els indoeuropeus, en canvi, la funcié
guerrera esta molt ben definida i té un paper central, ja que es tracta d'un dels
tres pols del seu model mental basic. De fet, la guerra i la forca, I'expansio i
la dominancia de I'element masculi so6n els trets definidors del comportament
historic i social dels indoeuropeus.
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Es dificil preguntar-se el per qué de la importancia de la funci6 guerrera: ina-
daptaci6 al medi més aviat hostil de les estepes russes originaries? Penseu, per
un moment, en la diferéncia ambiental entre la vall del Nil, amb la inundaci6
fertilitzant, i les severes estepes europees. En qualsevol cas, no s'ha de caure
mai en el determinisme geografic facil: els pobles no son el que sén perque
viuen on viuen, sing, en tot cas, entre d'altres coses, perqué veuen com
veuen el lloc on viuen. Es a dir, en dltima instancia, I'nome, la seva cultura,
que és previa per definicié, ho processa tot, perqueé la realitat no és com és
siné com la veiem. Diferents pobles en el mateix lloc creen diferents cultures
(i si no, compareu I'Egipte actual amb l'antic; una imatge: els antics egipcis
anaven practicament despullats, els actuals completament coberts!). Hi ha, per
tant, altres factors, factors psicologics, culturals, mentals, etc.; és dificil son-
dejar-los. El que volem dir és que la funci6 guerrera, com a tal, no és fruit de
I'ambient; és fruit d'una idiosincrasia cultural, de com els indoeuropeus van
"llegir" I'ambient on es van constituir com a tals.

Vall del temple minoic de Zakros

Com hem dit, la trifuncionalitat és un sistema de discurs mitic. Pero també el
retrobem en contextos de discurs logic. Per exemple, en la lectura de Dumé-
zil que us proposem en aquest apartat, veureu com aquest sistema és repres
pels historiadors romans que, com que fan historia, discorren dins del discurs
logic. Aixo és molt important perqué ens permet tractar una altra qiiestio fo-
namental en relacié amb els discursos: discurs mitic i discurs logic poden
compartir motius -normalment perqué han passat del primer al segon-,
pero, quan aixo succeeix, aquests motius han estat completament recate-
goritzats, reinterpretats tenint en compte els parametres del nou univers
discursiu que els acull, de manera que el que pot semblar un tret que uneix
els dos tipus de discurs, en realitat és prova de la seva impermeabilitat (torna-
rem sobre aquesta qiiesti6 en l'apartat "Grecia antiga"). No hem d'oblidar que
el discurs logic va venir després del discurs mitic, i, de fet, on s'ha donat, ha
conviscut sempre amb aquest darrer; per tant, és normal que "hereti material"
del mén mitic. Perd aquest material esta posat al servei de la nova ontologia
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que implica el discurs logic. En posarem un exemple clar: nosaltres, com a
societat de discurs logic, podem seguir explicant mites grecs; pero ho farem
per raons ladiques o estetiques, mai perque donem al contingut dels mites un
sentit ontologic, perque el reconeguem com una veritat. Per als grecs "no-lo-
gics" els mites eren, en canvi, dipositaris de veritats, eren ontologicament sig-
nificatius, narraven la realitat del moén i de la vida. El mite pot ser el mateix,
pero el seu significat per a nosaltres (discurs 1ogic) o per a ells (discurs mitic) és
completament diferent, oposat. Es a dir, per a entendre'ns, per a ells el mite és
el que per a nosaltres és la ciencia. Tornant a la trifuncionalitat indoeuropea,
Dumézil ens explica com els historiadors romans van fer s de l'antic model
trifuncional indoeuropeu. Els romans eren, en efecte, un poble d'estirp indo-
europea i, per tant, en el seu inici mitic, havien compartit aquest model, que
havia donat lloc a un seguit de llegendes relacionades amb els origens de la
ciutat i de 1'Estat roma. Els historiadors van reprendre aquestes llegendes, les
van desarquetipitzar i recategoritzar completament, i les van seqiiencialitzar
en el temps, les van convertir en historia, en el sentit de conjunt de fets dispo-
sats en un temps lineal i amb sentit intrinsec autonom. Aixi, I'antiga trifunci-
onalitat, model sincronic, convertida ara en una successioé diacronica, va servir
per a explicar els origens nacionals de la poténcia romana. Independentment
que es tractés d'un material llegendari, els historiadors romans el van utilitzar
de 1'tinica manera que podien: li van donar una forma logica, la forma de la
historia. Es a dir, el material de base pot ser el mateix, perd el seu Gs és com-
pletament nou, i és aquesta novetat la que il-lustra la impermeabilitat entre
els dos tipus de discurs.
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3. Contextualitzacio historica

Les lectures de contextualitzaci6 historica d'aquest apartat les farem sobre els

moduls en suport paper.

e Sobre la neolititzaci6 vegeu l'apartat "La implantaci6 de les societats neoli-
tiques" (pag. 21-26), i sobre les edats del bronze i del ferro a Europa vegeu
els apartats "L'aparicié dels metalls i la transicié cap a 1'¢poca historica"
(pag. 35-44) i "La civilitzaci6 de La Téne" (pag. 48) del modul "Prehistoria
"

e Sobre els hitites, vegeu l'apartat "Epoca paleosemitica baixa (des de ca. I'any
1500 fins al segle XII aC)" a les pagines 20-21 del modul "Historia d'Orient".

e Sobre I'India védica, vegeu els apartats "Protohistoria de I'Orient Mitja" i
"Historia de I'India durant la seva edat antiga (segles VII aC - dC)" a les
pagines 40-41 del modul "Historia d'Orient".

e Sobre les civilitzacions minoica i micénica, vegeu els apartats "La civilit-
zacié minoica" (pag. 11-15) i "El mo6n micenic" (pag. 17-19) del modul
"Historia de Grecia".

e Sobre la fundaci6é de Roma i la Roma monarquica, vegeu l'apartat "Roma.
La llegenda feta historia" a les pag. 9-19 del modul "Historia de Roma".

e Sobre les invasions barbares vegeu l'apartat "Teodosi i els seus successors"
(pag. 80-86) i sobre la caiguda de 1'Tmperi Roma d'Occident vegeu l'apartat
"La fi de I'Imperi Roma d'Occident" (pag. 86-87) del modul "Historia de

Roma".
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. 2

4. Documentacio

4.1. Lectures

Les lectures fan referéncia als continguts de la segona part de l'apartat. Convé
que les treballeu acuradament i en 1'ordre en qué us les presentem, perque les
primeres sén més introductories, mentre que les darreres son més dificils i ja
requereixen tenir una certa familiaritat amb el tema.

* J. Cervelld (1996). "La trifuncionalitat indoeuropea®. A: Egipto y Africa.
Sabadell (paragraf 107, pag. 65).
En aquest breu text, precisament per a il-lustrar com funciona un substrat
cultural latent (és a dir, un conjunt de caracteristiques culturals virtuals
que es manifesten acii alla, en un moment o altre, en les civilitzacions que
componen un determinat complex cultural) i comparar la realitat africana
amb la indoeuropea, l'autor fa una succinta explicaci6 de la trifuncionali-
tat indoeuropea, que és 1til com a primera aproximacio al tema.

©)La trifuncionalidad indoeuropea
Josep Cervell6 Autuori

De igual manera, por ejemplo -y permitasenos una pequefia digresiéon-, las realezas in-
doeuropeas mas antiguas (romana, celta, germdnica...) participan del principio funda-
mental que permea lo imaginario colectivo de todos los pueblos de este complejo en
materia religiosa y socio-politica: el modelo trifuncional, estudiado por G. Dumézil, cuya
"historia" ilustra muy bien los mecanismos de funcionamiento del sustrato latente. En
efecto, cada vez que los pueblos indoeuropeos se han dado a imaginar la sociedad per-
fecta, asi en el ambito del mundo divino como en el del humano, asi en el campo de
la teoria politica como en el de la mitologia o la literatura, han vuelto a enunciar o a
evocar sistematicamente este modelo, que ha ido aflorando asi de forma intermitente en
el espacio y en el tiempo del complejo indoeuropeo. Las mitologias hindd, romana, cel-
ta, germdnica, escandinava... tienen a sus dioses, y eventualmente a sus reyes "miticos",
organizados segun las tres funciones, a saber, la soberana, directora o sacerdotal; la guer-
rera o dindmica; y la nutritiva, generativa o productiva. En la Roma de los origenes, por
ejemplo, Romulo y Numa representan los aspectos terrible y legislador, respectivamente,
de la funcioén soberana; Tulo Hostilio, destructor de Alba Longa, la funcién guerrera; y
Anco Marcio, promotor del comercio, la funcién nutritiva. Esta estructura tripartita tiene
su contrapunto en el mundo de los dioses en lo que Dumézil llama la triada arcaica o
precapitolina, constituida por Jupiter, el soberano, Marte, el guerrero, y Quirino, el apro-
visionador.

El modelo trifuncional informa igualmente el ideal de sociedad perfecta, por ejemplo,
entre muchos otros, en Platén en la Grecia clasica, en Adalberén de Laon y Gérard de
Cambrai en la Francia de los primeros Capetos, en Benoit de Sainte-Maure y John de
Salisbury en la Europa feudal, en Dante Alighieri en la Italia bajomedieval, en Ch. Loyseau
en la Francia del antiguo régimen (teoria de los tres estados; s. XVII)... en términos como
éstos: "Vosotros, todos cuantos habitdis en el estado, sois hermanos. Pero el dios que os modelo
puso oro en la mezcla con que se generaron cuantos de vosotros son capaces de gobernar, por lo
cual son los que mds valen; plata, en cambio, en la de los guardias, y hierro y bronce en la de
los labradores y demds artesanos" (Platon); "Triple es, pues, la casa de Dios que creemos una:
en este mundo unos oran, otros combaten y otros trabajan. Estos tres (Ordenes) estdn juntos y no
toleran la desunion: asi, sobre el oficio de uno descansan las obras de los (otros) dos, todos a su
turno ayudando a todos" (Adalber6én de Laon); "Uno de los érdenes ora noche y dia, el otro es el
de los trabajadores, el otro vigila y mantiene la justicia” (Benoit de Sainte-Maure); "Unos estdn
consagrados particularmente al servicio de Dios; otros a conservar el estado por medio de las
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armas; otros a alimentarlo y a mantenerlo mediante el ejercicio de la paz. Estos son nuestros tres
drdenes o estados generales de Francia: el Clero, la Nobleza y el Tercer Estado" (Ch. Loyseau).

Finalmente, el modelo trifuncional recurre también en las literaturas de los pueblos in-
doeuropeos, especialmente en la epopeya y en la poesia mitolégica, heroica o maravillo-
sa: lo encontramos, por ejemplo, desde en los poemas épicos hinduaes hasta en los de la
Francia medieval, desde en la poesia heroica germénica, escandinava y céltica hasta en
la novela arturica derivada de ésta ultima. G. Duby, que estudia la trifuncionalidad en la
Francia medieval, escribe: "La 'ideologia tripartita', que Georges Dumézil siempre ha con-
siderado como 'un ideal y, al mismo tiempo, un medio de analizar, de interpretar las fu-
erzas que aseguran el curso del mundo y la vida de los hombres', constituye la armazén de
un sistema de valores; la encontramos actuando abiertamente en los dominios del mito,
de la epopeya, o de la adulacién; pero generalmente permanece latente, informulada y,
en verdad, muy pocas veces deriva hacia una formulacién de lo que debe ser la sociedad,
el orden, es decir, el poder"; pero estd ahi, y cada vez que una sociedad indoeuropea siente
la necesidad de imaginar o plantear el estado ideal, la sociedad perfecta, o, por extension,
cualquier realidad armonica, vuelve a aflorar, siempre en los mismos términos. Es, pues,
un sistema mental-social que vive latente en el complejo indoeuropeo, en el inconsciente
colectivo de sus pueblos, y al que periddicamente se recurre, reobjetivandolo. Algo muy
parecido ocurre con la realeza divina en Africa: cuando surge una nueva, ésta repite un
modelo, no enseflado, sino que se halla latente en el sustrato panafricano.

J. Cervell6 Autuori (1996). "La trifuncionalidad indoeuropea". Egipto y Africa. Origen de
la civilizaciéon y la monarquia faradnicas en su contexto africano (paragraf 107, pag. 65).
Sabadell: Ausa.

M. Eliade (1978). "La ideologia tripartita indoeuropea". A: Historia de las
creencias y de las ideas religiosas (volum I, paragraf 63, pag. 208-211). Ma-
drid: Cristiandad.

Un altre text d'introducci6 a la problematica que ens ocupa. Tracta la qties-

ti6 en termes generals.

G. Dumézil (1977). "Los cuatro primeros reyes de Roma'”". A: Mito y Epo-
peya (cap. II-1, pag. 245-2635). Barcelona: Seix Barral.

Aquest text i el segiient, tots dos considerablement dificils (n'aconsellem
una lectura molt acurada), ja entren de ple en l'analisi del model trifunci-
onal. Aquest text, en concret, és particularment important perque es deu
al gran teoric de la trifuncionalitat: G. Dumézil. Tracta de la projecci6 de
I'esquema mental trifuncional en l'elaboracié de la historia dels origens
de Roma, és a dir, de la fundacio de la ciutat i dels seus primers quatre
reis. Segons Dumézil, aquesta historia no és una adaptacié6 més o menys
llegendaria d'uns fets reals, sin6 una elaboracié purament simbolica a par-
tir d'uns esquemes mentals indoeuropeus comuns. A I'hora d'historiar els
seus origens, els romans van recorrer a antigues tradicions construides a
partir del model trifuncional ancestral. El text de Dumézil conté diverses
citacions en llati: seria bo que les poguéssiu llegir (no sén gaire dificils),
pero si no podeu no us preocupeu: no sén imprescindibles per a compren-
dre l'argumentacié. Dumézil fa citacions, com veureu, de molts passatges
d'autors classics (sobretot Livi i Plutarc): també seria Optim que els llegissiu
(si més no, la traduccio), pero tampoc no és imprescindible. S6n lectures
que sempre podeu fer més endavant.

A9 05 cuatro primeros reyes de Roma

Georges Dumézil

[.]



© FUOC » P08/04526/00969 36 Europa

En los pueblos surgidos de los indoeuropeos, se puede encontrar, en este papel director [=
es refereix a la construcci6 d'"histories" dels origens dels pobles], un esquema conceptual
tan dominante y vivaz como la estructura de las tres funciones. De hecho, ha servido
a menudo para construir la historia a todos los niveles, las historias del mundo o de la
humanidad y las historias estrictamente nacionales.

L]

En todas partes una "historia" (razas, edades, dinastias, etc.) ha sido compuesta mediante
la colocacién en sucesion cronolégica, siguiendo un orden descendente de enumeracion
[...], de representantes de las tres funciones. En Roma, los historiadores de los "origenes"
y, en especial, de los cuatro reyes preetruscos, no procedieron de otra forma.

La herencia indoeuropea en Roma

Las investigaciones realizadas desde 1938 han permitido medir la amplitud y vitalidad
de la "herencia indoeuropea" conservada en Roma. En particular, la mds antigua teologia
estaba centrada alrededor de la triada de los dioses de los flimenes mayores, Japiter, Mar-
te y Quirino, paralela a la triada umbra de los dioses Grabouio, a saber, Juu-, Mart-, Vo-
fiono-, y la estructura conceptual, el anélisis de las funciones sociales que ilustraba este
agrupamiento de dioses, prolongaba con una gran fidelidad las representaciones indoeu-
ropeas relativas a las tres funciones. Incluso después de que esta teologia hubo perdido
fuerza y actualidad en beneficio de la teologia capitolina o de las concepciones venidas
de Grecia, no lleg6 a desaparecer: la justificacién de las esperanzas que sostuvieron a los
romanos contra Cartago en los tiempos de las guerras ptinicas prueba que aquélla habia
conservado su crédito: por la cabeza del buey y luego por la cabeza del caballo, se decia,
Cartago habia recibido las promesas de la riqueza y de la gloria militar; pero era Roma,
por la cabeza humana hallada en el Capitolio, quien guardaba la promesa superior, la de
la soberania, del imperium. [...].

A partir de 1938, una vez reconocido el sentido de la triada Jupiter-Marte-Quirino, la
interpretacién de los treinta y cuatro primeros capitulos de Tito Livio se encontré car-
gada de nuevos problemas. Era imposible, evidentemente, separar la "historia" de la te-
ologia finalmente interpretada: Rémulo, hijo de Marte, debia sus éxitos a la proteccion
multiforme de Japiter y sélo de éste (los buitres, Jupiter Feretrius, Jupiter Stator); Quirino
era, segin unos, Rémulo divinizado después de su muerte, segiin otros, un dios sabino
introducido por Tito Tacio con ocasién del sinecismo junto con gran ntimero de otras
divinidades pertenecientes a la "tercera funcién". Numa comenzaba sus fundaciones con
la institucién de los tres flimenes mayores y él mismo se beneficiaba, aunque de distinta
forma que Rémulo, de la proteccién particular de Jupiter, el cual, por el contrario, ful-
minaba a su sucesor, Tulo Hostilio. ;Qué significaban estas relaciones profundas entre
reyes y dioses?

Por otra parte, un hecho que ya habia llamado la atencién a los observadores griegos
y que Dionisio de Halicarnaso coment6 ampliamente, a saber, que los dioses romanos
son dioses sin aventuras, ha recibido desde 1938 un nuevo esclarecimiento: dado que
la mas antigua teologia es de un elevado nivel intelectual y corresponde exactamente
en su parte central a la de los indios védicos y los escandinavos, es improbable que no
fuera acompafiada, como aquéllas, de relatos que traducian en acciones, en dramas, en
lecciones, las definiciones y relaciones conceptuales que la constituian. A partir de esta
observacion se ha formado una hipoétesis de trabajo. Si Roma no tiene mitologia divina,
tiene como desquite un rico conjunto de leyendas referentes a los grandes hombres de
sus origenes. Una parte al menos de estas leyendas ;jno serian quizas una "mitologia
humana", atribuyendo a los hombres aventuras comparables, incluso superiores a veces,
a las que el RgVeda o el Edda atribuyen a los dioses?

Esclarecida y orientada de esta forma, la interpretacién de las leyendas sobre los origenes
romanos ha progresado rapidamente. Y en primer lugar las que conciernen a los cuatro
reyes preetruscos: Rémulo, Numa, Tulo Hostilio y Anco Marcio.

Los inicios de la historia romana

En el transcurso del siglo IV a. C. y hasta el comienzo del III a. C., Roma, habiéndose
erigido en la mayor potencia de Italia, se decide a construir un pasado oficial. Roma, o
maés bien algunos intelectuales romanos. El rumor popular, anénimo, espontdneo, que
a veces prolonga durante algunas generaciones el eco de los grandes acontecimientos,
no contribuyé mucho en esta empresa. Fueron algunos especialistas quienes, habiendo
constatado una necesidad, se encargaron de subsanarla.

Pero en aquel momento de la evolucién de Roma, sus intelectuales ya no eran libres.
El tipo de honor que querian otorgar a su ciudad se imponia. Tan sélo se trataba de
regularizar la situacién de la gran advenediza proporcionando los papeles, los titulos que
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requeria, desde Her6doto, toda la buena sociedad del Mediterrdneo oriental. Nada de
mitos fabulosos, ni relatos épicos dispersos, sino una "historia de los origenes", un relato
continuo y plausible del tipo que nosotros, fieles también a los viejos modelos griegos,
llamamos "histérico".

Solicitados por Roma o simplemente seducidos por la importancia ya sensible de la aven-
tura romana, los mismos griegos participaron en la tarea: en el comienzo de su Vida de
Romulo, y a prop6sito del nacimiento del héroe, Plutarco sefiala opiniones divergentes
cuyos responsables llevan nombres de su pais. Dado que mediante algunos artificios se
atrevian a considerar la gran ciudad italica mds o menos como una colonia griega un
poco aberrante, ;no era l6gico acaso que los eruditos del mar Egeo o de la Magna Grecia,
beneficiarios de un progreso més rapido de "la" civilizacién, aportasen un hermoso pasa-
do a aquellos primos jévenes, cuyas manos estaban ocupadas en forjarse un bello futuro?
Mas tarde, los romanos, estudiantes aplicados y sin duda colaboradores de aquellos ma-
estros, continuaron el trabajo por su cuenta y asi naci6 la "introduccién a la analistica",
la historia de los origenes.

Asi pues, es cierto que, ya desde su primera redaccion, estos relatos consiguieron la apa-
riencia erudita, incluso con pretensiones criticas, que nosotros reconocemos en ellos. La
duracion de los reinados est4d cuidadosamente sefialada, los acontecimientos importantes
llevan una fecha, todo estd localizado con precisiéon. Un esfuerzo constante sustrae los
acontecimientos de lo maravilloso y los convierte en verosimiles. En particular, dejando
a un lado, no sin pesar por otra parte, el nacimiento de Rémulo, hijo de Marte, los dioses
no intervienen en los tiempos histéricos de Roma mas que como estan autorizados a ha-
cerlo: mediante signos, mediante algunos favores o céleras reconocibles por sus efectos,
pero casi nunca con portentos o teofanias.

El trabajo, revisado al menos varias veces, se realiz6 con variantes sin duda considerables,
pero de ellas subsisten pocas huellas. Pues la unidad es precisamente otro caracter de esta
literatura, en la forma que ha llegado hasta nosotros. Ninguna universidad autentificaba
entonces la historia, ninguna academia la consagraba; muy pronto, sin embargo, surgi6é
una vulgata que arrinconé en los ficheros de los eruditos las variantes poco satisfactori-
as y que, adoptada por todos y pronto por los poetas, se hizo popular. De forma que la
trayectoria de esta produccion histérica es doblemente paraddjica: se trata de una obra
erudita y artificial que posteriormente arraigd en la conciencia nacional, llegando a for-
mar parte integrante y esencial del orgullo de todo romano; por otra parte, la epopeya,
en Roma, no precedi6 a la historia, ni la historia fue controlada ni empobrecida por la
epopeya; todo lo contrario, los autores —tardios— de epopeya, y en primer lugar Ennio,
no tuvieron otra ambicién que afladir un ritmo y férmulas nobles a los textos en prosa
preexistentes.

Los cuatro reyes preetruscos: cuadro estructurado

Formalmente cientifico segtin los cdnones de la época, este trabajo se realiz6 sobre la base
de una o varias materias primas. ;Cudles? Aqui las opiniones se dividen. Pero un hecho
lo domina todo, un hecho que limita los derechos de la exégesis y que podemos observar
al leer de forma continuada a Tito Livio o a Dionisio: la historia oficial de los primeros
tiempos de Roma, la historia de los cuatro primeros reinados, desde Rémulo hasta el
altimo rey preetrusco, constituye un largo relato unitario, coherente, estructurado, en
el que ninguna parte podria ser suprimida u orientada en otra direccién sin arruinar
al mismo tiempo el equilibrio y la intencién del conjunto. La historia tiene, pues, una
intencion; pretende relatar los acontecimientos sucedidos una vez, ciertamente, pero en
la que cada cual, aquella vez, en aquel punto localizado en el tiempo, tuvo un papel y
un sentido que no se comprende si no es con relacién a los sentidos de todos los otros.
Resumiendo, los inicios de Roma, segtn la vulgata, constituyen una sucesién organizada
de acontecimientos significativos; dicho de otra forma, una historia construida.

Los romanos de las grandes épocas, Cicerén en el segundo libro de su Repiiblica, Tito
Livio al comentar los reinados, lo mismo que Floro en el siglo siguiente, intuyeron esta
impresion y la expresaron felizmente. Para el primero (II, 21) la historia real, hasta su
penaltimo elemento, se define como la adquisicién sucesiva de "cosas buenas y utiles",
cada una de las cuales ha constituido el don caracteristico de uno de los reyes: perspicuum
est enim, le hace decir al Celio de su obra, quanta in singulos reges rerum bonarum et utilium
fiat accessio. El tercero, en su Recopilacion, no quiere ni puede decir mas que lo esencial; lo
hace con precisién (I, 1-7). Después de Rémulo, el semidios, primus ille et Urbis et imperii
conditor, que establece la constitucion politica, statum reipublicae imposuit (la iuuentus di-
uisa per tribus, el consilium rei publicae penes senes), viene Numa que sacra et caerimonias
omnemgque cultum deorum inmortalium docuit e incita al pueblo a que se comporte religione
et iustitia; Tulio le sucede, quien omnem militarem disciplinam artemque bellandi condidit;
aparece finalmente Anco que muestra a Roma, a través del puente levantado sobre el
Tiber y por el puerto abierto en Ostia, su futuro destino comercial ut totius mundi opes
et commeatus illo ueluti maritimo Urbis hospitio reciperentur. Y cuando, mas adelante, tras
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terminar la historia real, hace un alto y vuelve los ojos a ese primer pasado, admira la
fatorum industria que ha puesto en escena, uno tras otro, a los reyes cuyos genios tan
diversos correspondian cada vez a la utilidad razonada del momento, ut reipublicae ratio
et utilitas postulabat. Y exclama, en una luminosa "anacefaleosis" de su "epitome" (ibid.,
8): Nam quid Romulo ardentius? Tali opus fuit ut inuaderet regnum! Quid Numa religiosius? Ita
res poposcit, ut ferox populus deorum metu mitigaretur! Quid ille militiae artifex Tullus? Bella-
toribus uiris quam necessarius, ut acueret ratione uirtutem! Quid aedificator Ancus? Ut Urbem
colonia extenderet, ponte iungeret, muro tueretur! En suma, el trabajo de creacién necesaria
se terminé con estos cuatro reyes: los tres etruscos prestardn todavia algunos servicios, de
los que Roma, sin embargo, podia haber prescindido: la institucién de las insignias reales
(Tarquinio el Viejo), la del censo (Servio) y, como reaccién contra los excesos tiranicos,
el amor por la libertad (Tarquinio el Soberbio).

Estas frases no hacen mds que valorar las lineas maestras de un punto comun que los
historiadores y poetas han desarrollado uniformemente: la descripcién, a menudo dife-
rencial, de los caracteres que ofrece Tito Livio en su primer libro y la presentaciéon que
hace Anquises de los futuros grandes hombres en el canto VI de la Eneida, se basan igual-
mente en la creencia de que Rdmulo, Numa, Tulo y Anco fueron los agentes e instrumen-
tos de una creacion progresiva culminada después de ellos, al responder cada uno, en
su momento, a una necesidad de Roma; de que las cuatro necesidades de Roma forman
un conjunto coherente; de que no podian, en fin, ser satisfechas sino en este orden: la
fundacion con sus apoyos sobrenaturales, el culto y las leyes, la fuerza y ciencia guerreras
y la expansion demografica y econémica.

¢Se quiere escuchar, por ejemplo, la sombra de Anquises consolando a su hijo de las
miserias presentes con la grandeza prometida a sus descendientes?: [=Es refereix al cant
VI de I'Eneida de Virgili, on, efectivament, Enees i el seu pare Anquises sén a 1"'Infern" (és
a dir, al mén de les ombres, passades i futures, sense connotacions pejoratives) i el primer,
ja mort, mostra al segon les ombres dels futurs personatges més gloriosos de Roma, per
fer-1i veure que, malgrat les dificultats que travessa, ha de continuar la seva gesta a Italia
per tal que es consolidi alla la seva estirp, de la qual sorgiran els fundadors de Roma]

Rémulo (versos 779-783):

"... {No ves como se cifie en la cabeza un doble penacho y cémo su mismo padre [=Marte]
le sefiala como dios gracias a esta insignia que le es propia? He aqui, hijo mio, he aqui
al hombre bajo cuyos auspicios la ilustre Roma igualara su imperio al mundo terrestre,
alzara los corazones hasta el Olimpo y reunird con un muro sus siete colinas..."

Numa (versos 808-811):

";Quién es ese otro de alli abajo, coronado de ramas de olivo y que lleva objetos sagra-
dos? Reconozco la cabellera, las blancas mejillas del rey romano que fundara la ciudad
otorgandole unas leyes..."

Tulo (versos 812-815):

"El que le sucedera se llama Tulo, quien pondré fin a la tranquilidad de la patria y con-
ducird de nuevo a la guerra a sus ciudadanos convertidos en hombres de hogar y desha-
bituados del triunfo..."

Anco, por fin, reducido tnicamente, en contra de la vulgata, al papel de "amigo de la
masa" (versos 816-817), se ajusta por otro lado al espiritu de la tercera funcién:

"El que viene inmediatamente después es Anco, excesivamente ambicioso, quien, desde
ahora, experimenta demasiado placer por las auras del favor popular..."

No es posible concebir una historia auténtica, aunque deformada, detras de este esquema
de cuatro apartados. ;Como pensar, por ejemplo, que los romanos pudieran cambiar su
naturaleza por dos veces, después de la muerte de Rdémulo y de Numa, transformandose
de lobos en corderos, luego volviéndose de nuevo feroces para dar materia prima a la mi-
litaris disciplina? En el Lacio del siglo VIII, después de las violencias atribuidas a Rémulo,
¢como el solo prestigio de un Numa pudo acallar realmente los justos rencores e impe-
dir las faciles venganzas de sus vecinos? Bajo Tulo, jcomo la joven Roma habria podido
contar con los medios necesarios para destruir a la poderosa Alba? ;Cémo, a partir del
cuarto reinado, pudo, a través de Ostia, volcar sobre si las riquezas del mundo? Etc.

Todo lo contrario: es el esquema, el marco de los cuatro compartimentos, el que ha de-
terminado a su propio contenido; para ilustrarse, incluso para encarnarse, cada uno de
los tipos reales que aquél tenia previstos adoptd y acumul6 comportamientos y acciones,
homogéneos ciertamente por su destino y significado, pero sacados de las fuentes mas
diversas de la imaginacion: sucesos posteriores anacrénicamente prefigurados (asi, varias
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de las obras de Anco Marcio), tradiciones gentilicias, folklore latino, extractos de leyen-
das griegas. Leidos de esta forma y substraidos de las manos de los historiadores (los mas
ilustrados de los cuales, por otra parte, han dejado de reivindicarlos), estos textos com-
puestos, pero orientados, adquieren un nuevo interés para los curiosos investigadores del
pensamiento de los romanos y de las grandes concepciones que les ayudaron a atravesar
los dificiles siglos de su desarrollo. Pues, tomado en su conjunto, este marco de cuatro
compartimentos perfila una filosofia politico-religiosa precisa: 1°) un rey semidio6s, ardi-
ente e inquietante, y su antitesis, el rey muy humano y sabio, fundan sucesivamente la
ciudad, uno auspiciis y mediante la guerra y el otro, jurista, legibus et sacris y en el con-
texto de la paz; ambos son religiosos y tienen buenas relaciones con los dioses, pero en
condiciones completamente distintas; 2°) a continuacién, una vez creada la ciudad por
estos dos favoritos de Jupiter, llega un rey que mas que belicoso es un verdadero técnico
de la guerra, cuyo servicio se reduce a dotar a Roma de un ejército y de un arte militar
perfeccionados; 3°) por ultimo, aparece un rey cuyas preocupaciones tienden hacia el
comercio, hacia el bienestar, hacia las construcciones, y también hacia la multitud, hacia
la masa de los populares. Queda claro que ahi esta, distribuido en el tiempo y expresado en
forma de creacién humana progresiva, el esquema que, desde los tiempos indoeuropeos,
servia a los pensadores para analizar armoniosamente la realidad tanto c6smica y mitica
como social y psicoldgica; el esquema que otros muchos pueblos de la familia utilizaron
también, [...], como orden cronolégico para la exposicién de sus "origenes".

Por ello hay que examinar los cuatro reinados en tanto que expresiones, necesarias cada
una a su nivel, de estos elementos de una ideologia tripartita (doble en el primer término),
y no en tanto que huellas de historia auténtica sobrecargadas de fantasias inexplicables.

Rémulo y Numa

Rémulo y Numa se oponen como dos aspectos complementarios, igualmente buenos, de
la soberania, y ello en lo que respecta a todos los elementos que configuran sus atributos,
tanto en los mas externos como en los més profundos, hasta el punto que, a partir de una
de sus Vidas, Plutarco pudo elaborar la segunda; y se oponen sensiblemente de la misma
forma que los dos dioses soberanos de la India védica, Varuna y Mitra. Reproduzco una
vez mas el cuadro de las principales oposiciones, establecido ya en 1940 [...].

Rémulo se hizo rey a si mismo; €l y su hermano abandonaron Alba porque no aceptaban
el hecho de no reinar (Plutarco, Rémulo, 9, 1), porque se daba en ellos el auitum malum,
la regni cupido, "la sed de poder, mal hereditario" (Tito Livio I, 6, 4); Rémulo falsifica los
augurios en perjuicio de Remo, luego le mata o le hace matar para ser el anico jefe (Plut.,
R., 9, 9-10, 1-2). Numa no ha consentido en ser rey sino con repugnancia, echando de
menos su tranquilidad, tnicamente para "servir" y por obra de las repetidas instancias de
los romanos, unanimes en honrar su prudencia (Plut., Numa, 5-6).

Rémulo es el iuuenis, el tipo iunior; es en realidad en su nacimiento cuando comienza
su aventurada carrera; con sus comparieros iuuenes, llamados Celeres (Plut., R., 26, 3), a
quienes lleva siempre consigo, tanto en la paz como en la guerra (Tito Livio, I, 15, 8),
gobierna de forma tal que se granjea la hostilidad de los patres, de los senatores (Plut.,
R., 26-27); desaparece stibitamente, por milagro o asesinado, "en plena forma", e inme-
diatamente después de su desaparicion se manifiesta a uno de sus amigos "tan grande y
bello como nunca se le habia visto" (28-29). Numa tiene ya cuarenta afios y su vida ha
constituido un largo retiro, cuando se le ofrece el regnum (Plut., N., 5, 1) por designacién
de los senatores (ibid., 3, 3), tras un interregnum de los patres-senatores (ibid., 2, 7-8); su
primer acto es disolver los Celeres, y el segundo organizar el triple flamonium (ibid., 7, 6)
o mas bien crearlo (Tito Livio, I, 20, 1-2); vive hasta muy viejo, mas de ochenta afos, y
muere lentamente de vejez, de una "enfermedad de languidez" (ibid., 21, 4); sera, legen-
dariamente, el rey "blanco" (Virgilio, En., VI, 809); en sus exequias los senatores llevan el
lecho fanebre sobre sus hombros (Plut., N., 22, 1); quedara siempre como el modelo de
la grauitas (Claudiano, Contra Rufino, 1, 114: sit licet ille Numa grauior...).

Toda la actividad de Rémulo es guerrera; da un consejo pdstumo a los romanos: rem mili-
tarem colant (Tito Livio, I, 16, 7). Numa se asigna como tarea deshabituar a los romanos de
la guerra (Plut., N., 8, 1-3); la paz no es quebrantada en ningiin momento de su reinado
(ibid., 20, 3); ofrece un buen armisticio a los habitantes de Fidenes, que hacian incursio-
nes por sus tierras e instituye con esta ocasién, segin una variante, los sacerdotes fetiales
para velar por el respeto de las formas que impiden o limitan la violencia (Dionisio de
Halic., I1, 72; cf. Plut., N., 12, 4-6).

Rémulo mata o hace matar a su hermano; y es también sospechoso de la muerte de su
colega Tacio (Plut., R., 23, 7-8); en el "asilo" en que se convertird Roma, recibe y encubre
sin distincién a todos los fugitivos: asesinos, deudores fugitivos, esclavos rebeldes (ibid.,
9, 5); hace raptar a las Sabinas (ibid., 14); su violencia engendra la hostilidad no menos
violenta de los senadores que, quizd, lo despedazan (ibid., 27, 10). Numa est4 desprovisto
de toda pasion, incluso de las que los barbaros estiman, como la violencia y la ambicién
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(Plut., N., 3, 6); duda en aceptar la corona porque, al haberse sospechado que Rémulo
habia hecho matar a su colega, no quiere arriesgarse por su parte a traer las sospechas
de haber hecho matar a su predecesor (ibid., 5, 4); su prudencia es contagiosa: bajo su
reinado no hay sediciones ni conspiraciones y los hombres viven exentos de problemas
y de corrupcién (ibid., 20, 6); su gran preocupacion es la justicia: si quiere apartar a los
romanos de la guerra es porque la guerra engendra injusticia (Plut., Paral. de Licurgo y
Numa, 2, 2).

Rémulo realiza un fraude en materia religiosa (Plut., R., 9, 9), "inventa" al dios Conso
sOlo para utilizar su fiesta como una trampa (ibid., 14, 5-11). Toda la vida de Numa se
basa en la religion, en la honestidad religiosa; no instituye tinicamente los cultos, sino
las formas exteriores de piedad y recogimiento (Plut., N., 14, 5-8) y casi todos los colegios
sacerdotales (ibid., 7-10); él mismo se encarga de ensefiar a los sacerdotes (ibid., 22, 2).

Las mujeres, la familia no cuentan casi en la vida de Rémulo; hace raptar a las Sabinas
Gnicamente para perpetuar la raza romana; si se casa con una de ellas, segtin ciertas versi-
ones solamente (Plut., R., 14, 15), no funda propiamente una gens: o bien no tiene hijos,
o sus hijos "no tienen porvenir" (ibid.), pues ni ellos ni su descendencia juegan ningan
papel en la historia de Roma, hasta el extremo de que los Césares atribuirdn sus derechos
a Eneas y no a Rémulo; trata ciertamente a las Sabinas con honor cuando éstas han logra-
do el armisticio entre raptores y padres (ibid., 20, 6), lo que no impide que se las someta
a una flagelacion indistinta y fecundante cuando se revelan estériles (Ovidio, Fastos, 11,
425-452, etc.); pero en realidad, su vida, de un extremo al otro, es la de un soltero, y
establece un régimen de repudiacion duramente desigual en perjuicio de las matronas
(ibid., 22, 4-5). Numa, lo mismo que un flamen dialis, no se concibe sin su mujer, Tacia,
con la que forma durante trece afios, hasta que ella muere, un hogar modelo (Plut., N.,
3, 7); de Tacia, o de una segunda mujer no menos legitima, tiene una hija que sera la
madre de un piadoso rey de Roma, Anco, y también, segtn ciertos autores, cuatro hijos,
antepasados "de las mas ilustres familias de Roma" (ibid., 7-8).

Ingenuamente, Plutarco pone en boca de Numa, cuando éste explica sus razones para
rechazar el regnum, una observacién muy justa (5, 4-5): "Se atribuye a Rémulo la gloria de
haber nacido de un dios; no se cesa de decir que fue alimentado y salvado en su infancia
gracias a una proteccion particular de la divinidad; yo, por el contrario, soy de una raza
mortal, he sido alimentado y educado por hombres que todos conocéis...".

La oposicién entre los dos reyes fundadores se traduce de manera aplastante en lo que
se podria llamar sus "divinidades predilectas". Rémulo, en todo momento, no establece
mas que dos cultos, y son dos especificaciones muy precisas de Japiter, Japiter Feretrius
y Jupiter Stator, que concuerdan en que Japiter es el dios protector del regnum, pero s6lo
en los combates y en las victorias, y la segunda victoria se debe a una prestidigitacién
soberana, a un "cambio visible", contra el que evidentemente ninguna fuerza humana
o sobrehumana puede nada y que revoluciona el orden esperado, el orden justo de los
acontecimientos. Por el contrario, todos los autores insisten en la devocién particular que
Numa dedic6 a Fides. Dionisio de Halicarnaso escribe (II, 75): "No hay sentimiento mas
elevado, mas sagrado que la fidelidad, tanto en los asuntos de los Estados como en las
relaciones entre los individuos; muy persuadido de esta verdad, Numa, el primero entre
los hombres, fund6 un santuario a la Fides Publica e instituy6 sacrificios en su honor tan
oficiales como los de las otras divinidades". Plutarco (N., 16, 1) dice también que Numa
fue el primero en erigir un templo a Fides y que ensefi6 a los romanos el juramento mas
sagrado, el juramento por Fides. Tito Livio (I, 21, 4) precisa que estableci6 un sacrificio
anual a Fides y que en esa ocasion los flaimenes mayores, transportados en un mismo carro
y operando conjuntamente, ejecutaban las ceremonias con la mano derecha enteramente
cubierta.

El cardcter semidivino y las relaciones exclusivas de Rémulo con Japiter y el caricter
humano y generalmente sacerdotal de Numa explican la clara reparticién que la tradiciéon
pontifical hacia entre ellos de las dos grandes partes de la vida religiosa.

Ninguna forma de la religion es despreciable, declara en substancia el pontifice Cota (Ci-
cerén, De nat. deorum, 111, 2), en especial ninguna de las dos formas entre las que se ha
repartido desde el comienzo toda la religion de los romanos, los sacra y los auspicia, pues
"es Rémulo quien fundd los auspicia y Numa los sacra”... ; A qué corresponde esta division
fundamental? El arte de los auspicia consiste en recibir, interpretar y, eventualmente, rec-
hazar los signos que el gran dios tiene a bien enviar a los hombres; el arte de los sacra es el
culto, con sus homenajes, sus solicitudes y sus regateos. En el comercio religioso, auspicia
y sacra definen, pues, los dos sentidos y los dos puntos de partida: los auspicia descienden
del cielo, los sacra suben de la tierra; ante unos, el hombre es receptor, mientras que,
ante los otros, si no nos espantan las imagenes modernas, es el emisor. No es ninguna
casualidad que los primeros, dones de Jupiter, sean asimilados al semidiés Rémulo y los
segundos a Numa, el muy humano devoto de Fides.
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Es ciertamente muy importante, en lo que respecta a cada rasgo de Rémulo y a cada
rasgo de Numa, identificar el auctor, el analista responsable, y también la circunstancia
histérica, o el modelo griego, o (en lo referente a Numa) la pretensiéon gentilicia que,
por anacronismo, dio la ocasién y la materia: el trabajo estd muy avanzado y puede
progresarse mucho todavia. Pero es también muy importante subrayar que todos estos
detalles, asi como el prolongado esfuerzo que ha redundado en este cuadro compuesto,
se han vertido respetuosamente en un molde tradicional que oponia dos tipos de rey,
dos tipos de accidén real y de soberania, los mismos que se expresan en ciertas variedades
violentas de Japiter (Feretrius, Stator) y en Dius Fidius (pariente masculino de Fides).

Tulo y Anco

En los indoeuropeos, la oposicion entre los dos tipos de soberanos, a juzgar por el estado
de cosas védico, no produjo apenas mitos, sino que permaneci6 al nivel de las definici-
ones teoldgicas: expresada en Rémulo y Numa, aquélla se nutri6 y desarrollé por consi-
guiente mediante una materia propiamente romana. No sucede lo mismo con el repre-
sentante de la funcién guerrera, Tulo Hostilio, pues alli preexistia un rico repertorio de
leyendas caracteristicas del tipo "guerrero". Ademas se constata que entre los mitos del
dios guerrero védico Indra y las gestas del rey guerrero Tulo, existe un paralelismo tan
continuo, tan completo, que no puede explicarse sino por la hipétesis de un esquema
comun. En sus significados y también en sus estructuras, los dos episodios solidarios que
constituyen la "historia" de Tulo -la victoria del tercer Horacio sobre los tres Curiacios y el
castigo de Metio Fufecio, que apartan de Roma el peligro que corria su naciente imperium,
la una por la subordinacién de Alba, el otro por su destrucciéon- encubren dos de los prin-
cipales mitos de Indra, que la tradicién épica presenta a menudo como consecutivos y
solidarios, a saber, la victoria de Indra y Trita sobre el Tricéfalo y el homicidio de Namuci.
Aqui sélo es posible poner en evidencia las homologias en un cuadro esquemaético, por
lo que rogamos al lector que se remita al libro en que han sido expuestos ampliamente
los argumentos y las consecuencias.

A (a) (India): En el marco de su general rivalidad con los demonios, los dioses se ven
amenazados por el temible monstruo de tres cabezas que es, sin embargo, el "hijo de
un amigo" (en el RgVeda), o el primo hermano de los dioses (en los Brahmana y en la
epopeya) y, en todo caso, brahmdn y capellan de los dioses. Indra (en el RgVeda) incita
a Trita, el "tercero" de los tres hermanos Aptya, a que mate al Tricéfalo, y Trita lo mata,
en efecto, salvando a los dioses. Pero este acto, como homicidio de un pariente, o de
un aliado, o de un brahmdn, acarrea una impureza de la que Indra se desembaraza en
perjuicio de Trita o de los Aptya, los cuales la liquidan ritualmente. Desde entonces, los
Aptya son especialistas en la liquidacion de diversas impurezas y notablemente, en todos
los sacrificios, de la que ha acarreado el inevitable derramamiento de sangre de la victima.

(b) (Roma): Para liquidar el largo conflicto en el que Roma y Alba se disputan el imperium,
las dos partes convienen en enfrentar los tres gemelos Horacios y los tres gemelos Curi-
acios (uno de los cuales estd prometido a una hermana de los Horacios; e incluso, en la
version seguida por Dionisio de Halicarnaso, son primos hermanos de los Horacios). En
el combate, pronto queda s6lo un Horacio, pero este "tercero" mata a sus tres adversarios,
dando el imperium a Roma. En la version de Dionisio, este homicidio de primos corre el
riesgo de producir una impureza, pero una observacién casuistica la evita: al haber sido
los Curiacios los primeros en aceptar la idea del combate, la responsabilidad recae sobre
ellos. Pero la impureza por la sangre familiar reaparece inmediatamente, transferida a
otro episodio que no tiene paralelo en el relato indio: el tercer Horacio mata a su herma-
na, que le maldecia por la muerte de su prometido. La gens Horacia debe liquidar por
consiguiente esta impureza y, cada afio, continta ofreciendo un sacrificio expiatorio; la
fecha de este sacrificio, situada al comienzo del mes que pone fin a las campafias militares
(calendas de octubre), sugiere que estas expiaciones concernian, mas que al legendario
Horacio, a los soldados que volvian a Roma, impurificados por los inevitables homicidios
de la batalla.

B (a) (India): El demonio Namuci, después de unas hostilidades iniciales, ha concluido
un pacto de amistad con Indra, que se ha comprometido a no matarlo "ni de dia, ni de
noche, ni con algo seco, ni con algo himedo". Un dia, aprovechdndose traidoramente
del estado de debilidad a que le ha sometido el padre del Tricéfalo, Namuci despoja a
Indra de todas sus ventajas: fuerza, virilidad, soma y alimentacién. Indra llama en su
ayuda a los dioses canénicos de la tercera funcién, Sarasvau y los Asvin, que le devuelven
su fuerza y le indican el medio de guardar su palabra violandola a la vez: debe atacar a
Namuci durante el alba, que no es de noche ni de dia, y con espuma, que no es seca ni
htimeda. Indra sorprende de esta forma a Namuci desprevenido y le decapita de forma
extravagante "batiendo" su cabeza en la espuma.

(b) (Roma): Después de la derrota de los tres Curiacios, el jefe de los Albanos, Metio
Fufecio, en virtud del pacto, se pone, junto con Alba, bajo las 6rdenes de Tulo. Pero
traiciona secretamente a su aliado. Durante la batalla contra los fidenates, se retira con



© FUOC » P08/04526/00969 42 Europa

sus tropas a un monticulo, desguarneciendo el flanco de los romanos. Ante este peligro
mortal, Tulo eleva unas plegarias a las divinidades de la tercera funcién, en especial a
Quirino, y vence. Aunque se ha dado cuenta de la traicién de Metio, se finge ignorante y
convoca en el pretorio a los albanos, como para felicitarlos. Alli sorprende a Metio, le hace
prender y le condena a un castigo Gnico en la historia de Roma, el descuartizamiento.

A través de estos mitos y de estas leyendas, se expresa toda una filosofia de las necesida-
des, de los atractivos y de los riesgos de la funcién guerrera, y también una concepcién
coherente de las relaciones de esta funcién central con la tercera, que aquélla moviliza
a su servicio, y con el aspecto "Mitra, Fides" de la primera, a la que no respeta apenas,
a la que no puede respetar, porque, comprometida en la accién y los peligros, jcomo
iba a aceptar que la fidelidad en los principios estorbase la accién y la desarmase ante
los peligros?

Las relaciones de Indra y de Tulo con el aspecto "Varuna, Japiter" de la funcién soberana
no quedan tampoco demasiado a salvo: se conocen los himnos védicos en que Indra
desaffa a Varuna, se vanagloria incluso de terminar con su poder (y los Harbardsljod de
la Edda se oponen de la misma forma a Odinn y a Thérr en un didlogo injurioso). En
cuanto a Tulo, representa, en Roma, un escandalo viviente: el rey impio, que al final de
su historia sufre la terrible venganza que Japiter, el detentor de las grandes magias, ejerce
contra él, guerrero excesivamente cruel, que le ha ignorado durante tanto tiempo; una
epidemia se cierne sobre sus tropas, pero las obliga a continuar luchando, hasta el dia en
que él mismo contrae una larga enfermedad: entonces, dice Tito Livio (I, 31, 6-8), él, que
hasta ese momento habia considerado que nada era menos digno de un rey que dedicar
su espiritu a las cosas sagradas, se abandoné de repente a toda clase de supersticiones,
grandes y pequerias, e incluso propagé entre el pueblo pricticas vanas... Se dice que el
mismo rey, consultando los libros de Numa, encontr6 la receta de ciertos sacrificios se-
cretos en honor de Japiter Elicio. Se escondi6 para celebrarlos. Pero, en el comienzo o
durante el transcurso de la ceremonia, cometié una falta de ritual, de forma que, lejos
de ver aparecer una figura divina, irrit6 a Japiter por una evocacién mal efectuada y él
y su casa fueron fulminados por el rayo.

Estas son las fatalidades de la funcién guerrera. Si Indra, el gran pecador, no tuvo este
dramatico final, fue porque era dios y porque, al fin y al cabo, su fuerza y sus servicios
es lo que interesa mas a los hombres.

En cuanto al cuarto rey, Anco, todo lo que constituye el relato de su reinado, excluyendo
incluso sus aspectos "comerciales" y "plebeyos", a saber: la llegada del riquisimo Tarquino
a quien sus riquezas, puestas al servicio de Roma y del rey, conceden la primacia; la aven-
tura de la cortesana Larencia a quien Hércules, después del placer que le ha dado, procura
un riquisimo marido del que aquélla hereda una fortuna que lega, al morir, al pueblo
romano; la fundacién, en fin, del culto a la "Venus Calva" en accién de gracias por el fin
de la epidemia que privaba a las mujeres romanas del especial encanto que constituian
sus cabelleras: todas estas leyendas, cualesquiera que sean sus origenes, seguramente di-
versos, no tienen otro factor comin que depender todas ellas —-riqueza y generosidad,
seduccién y voluptuosidad, salud- de la "tercera funcién".

Historia y mitologia

La comprobacién ha terminado: el estudio de cada uno de los cuatro primeros reinados
consigue, diferencialmente, la demostracién manifiesta de una de las tres funciones o, en
lo que respecta a los dos primeros, de la mitad de una funcién: la que anuncia o resume
su "etiqueta" en la anacefaleosis de Floro. Y el conjunto constituye una excelente muestra
del esquema trifuncional indoeuropeo.

Bajo esta acumulacién de relatos organizados, en los que todo, en todas partes, esta ori-
entado en el sentido que la sintesis requiere, ;se puede reconocer, se puede suponer el
recuerdo de hechos y personajes histéricos? De buena gana se diria aqui lo que Granet
decia de los cinco soberanos que inician la historia china: "Ha quedado muy claro que no
quiero emitir ningn juicio anticipado sobre la realidad histérica de las Dinastias Reales
ni incluso sobre la de los cinco soberanos. Reales o no, tan s6lo quedan de ellos datos
legendarios". Se trataba, a buen seguro, en la pluma de Granet, de una clausula de estilo,
una precaucion contra los furores, que no le han faltado, de los historicistas. En la mia,
reservar una posibilidad de existencia a Robmulo, Numa, Tulo o Anco, supondria lo mis-
mo. Admiro al sabio arquedlogo sueco Einar Gjerstad que, dejando a un lado a Rémulo,
cree poder salvar a Numa: los dos fundadores ;no son acaso conceptualmente solidarios
como las dos partes de un diptico? El verdadero problema radica, o més bien radicaria si
se pudiese tratar con datos precisos y estables, en determinar en qué punto de las leyen-
das regias el recuerdo de hechos auténticos comenz6 a penetrar en la composicién de
los relatos. Ello no ocurri6 seguramente durante los tres primeros reinados. La ocupacion
etrusca es un hecho, aunque el detalle de los sucesos y la figura y nimero de los reyes
etruscos queden en la obscuridad. La narracién de la llegada pacifica e idilica del primer
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Tarquino bajo el Gltimo rex preetrusco ;jconserva acaso el rasgo, embellecido, de los con-
tactos que prepararon, menos pacificamente sin duda, la dominacién extranjera? Puede
ser. El reinado de Anco seria en ese caso el primer punto de unién entre la historia fabu-
losa y una migaja de historia verdadera. Pero no se puede discutir continuamente. Esta es,
en general, la situacién alli donde una prehistoria artificial, basada en un esquema con-
ceptual, debe ajustarse a un pasado mas reciente unido sin discontinuidad al presente. En
el caso de las Razas, la transicion es clara e incluso abrupta: la Raza de hierro tiene rasgos
més humanos, mds plausibles, que las Razas de oro, de plata y de bronce. En el caso de
las dinastias, la determinacion de este punto singular es mas delicada: los historiadores
y los arquedlogos escandinavos no estan de acuerdo sobre cual de los Ynglingar debe ser
considerado como el primer personaje auténtico. ;Fjolnir, el hijo de Freyr? Ciertamente,
no. ;Sveigdir, el hijo de Fjolnir? No. ;El hijo de Sveigdir? ;Su nieto? ;Hay que descender
hasta el rey Aun? ;Mas lejos todavia? Probablemente, pero la respuesta sigue en el aire.

No hay duda de que, en la historia de los cuatro primeros reyes, no todo queda explica-
do con el esquema de las tres funciones. Pero no son precisamente los "hechos" lo que
explican el resto. Como en la construccién de la historia china, parece que hayan habido
interferencias de varios esquemas. Hay certeza en cuanto a otros dos: la alternacién de
reyes "romanos" y reyes "sabinos"; los grados de parentesco de los reyes entre si. El segun-
do, tratado abundante y demasiado atrevidamente por Frazer, acaba de ser examinado
con mas rigor por Jean Préaux. En cuanto al primero, creo que por ser solidario de la
"primera guerra de Roma", no puede explicarse sin ella, e indudablemente por ella: lo
volveremos a encontrar en seguida.

Muchas otras cuestiones han surgido tras el reconocimiento de la particularidad funci-
onal de los cuatro primeros reyes. No sefialaré més que una, especialmente importante
dentro de la perspectiva de este libro. ;Se debe hablar en Roma del "descenso" de una
mitologia divina a la tierra, de una transposicién, a la manera del Mahabharata o del
primer libro de Saxo, de leyendas de dioses en leyendas de héroes, seguida de la elimina-
cién de las primeras? No lo creo. Es inverosimil que Rémulo y Numa despojaran a Japiter
de sus mitos, y que Tulo substituyera a Marte, o Anco a Quirino. No menos inverosimil
que esos cuatro reyes fueran formados, extraidos, de esos tres dioses: mucho antes de
que apareciera la vulgata de la historia de los origenes, esos grandes dioses ya no tenian
mitologia, si es que alguna vez la tuvieron. Es mas probable que los romanos, interesados
por su tierra y por su ciuitas méas que por los albores del espacio y del tiempo, hubieran
dejado a los dioses en una majestuosa desnudez y reservaran para sus "antepasados" el
tesoro de ensefianzas que es lo que constituye, en Gltimo término, toda mitologia. A este
respecto, nada tengo que modificar de las reflexiones que abren (pp. 64-68) la segunda
parte de mi antiguo libro, Horace et les Curiaces (1942):

Roma tuvo su mitologia y ésta se ha conservado. Pero no fue jamas fantasmagoérica ni
cOsmica: fue nacional e histérica. Mientras Grecia y la India desarrollaban en iméagenes
grandiosas lo que ellas creian que habian sido el génesis y las épocas del mundo, los caos
y las creaciones, la obra y las aventuras de los dioses organizadores del "Todo", Roma
quiso simplemente exponer, con la simplicidad de un atestado, sus propios inicios y sus
propios periodos, su fundaciéon y sus progresos, la obra y las aventuras de los reyes que,
segun crefa, le habian dado forma sucesivamente. Pero estos relatos, fechados y situados
en una perspectiva proxima, fueron heredados de un tiempo en que Roma todavia no
existia y no eran menos ficticios ni desempefiaban un papel menor que los relatos pro-
digiosos de los griegos y de los indios: ellos justificaban y autentificaban los rituales, las
leyes, las costumbres y todos los componentes de la sociedad romana, del caracter e ideal
romanos; entretenian asimismo a los hijos de la Loba (pues no hay que olvidar la utilidad
de los mitos), reafirméndolos en su propia estimacién y en una gran confianza en sus
destinos. Practicamente, es en los dos primeros libros de Tito Livio donde hay que buscar
el equivalente de las teogonias y cosmogonias de los demas pueblos indoeuropeos. Leidas
de esta forma, todas estas leyendas reales acrecientan su interés.

Esta particularidad de la imaginacion, del gusto de los romanos, les parece menos sin-
gular a los que, junto a las mitologias de Grecia y Roma, han estudiado las de Irlanda
y Gales. Sin ir tan lejos como sus primos de Italia, los celtas emprendieron el mismo
camino: lo que oyen relatar no es otra cosa que la antigua historia de su isla, de sus ter-
ritorios; a las "edades del mundo" que describen Hesiodo y el Mahabharata responden
en Irlanda las repoblaciones sucesivas, los conquistadores que se empujan unos a otros;
los mismos dioses, al menos los seres que, con su apelativo colectivo de Tuatha Dé Da-
nann, conservan el nombre *deiwo- de los dioses indoeuropeos, estdn insertos en este
encadenamiento, constituyen iinicamente la pendltima de las invasiones, viviendo sobre
la tierra de la isla, defendiéndola, administrandola, retirandose a sus cerros después de su
derrota; su historia es una historia politica, compuesta de luchas y de negociaciones con
el extranjero, de instituciones y de debates internos que difieren poco de los que carac-
terizaran a la raza siguiente; resumiendo, la mitologia estad fundida con la epopeya y se
presenta como un fragmento relativamente reciente de la vida real del pais ocupado por
la colectividad nacional. Esta proximidad entre irlandeses y romanos estd, por otra parte,
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compensada con una enorme diferencia: los dos pueblos no se avienen en absoluto en
lo que respecta al marco humano en el que sitian sus mitos. Para el brillante y poético
paladin irlandés que, a pesar de sus estallidos de bravura y de la més viva inteligencia,
no conseguira hasta nuestro siglo organizar su isla, lo divino y lo humano no se oponen,
ni siquiera se distinguen: de forma que en medio de su clan o rodeado de enemigos, el
irlandés vive en un lugar sobrenatural en medio de las hadas de los cerros y los fantasmas
de la bruma; sabe que nada es imposible para nadie; que las redes de los tabtus misticos
gobiernan la sociedad y la vida de cada uno més soberanamente que la casuistica de las
leyes y de las costumbres de las que, sin embargo, resalta su agudeza; que los dones y los
auxilios misteriosos tienen mds importancia para el éxito de las empresas que el célculo;
que cada hombre es lo que cree ser, pero a veces también otro, reencarnado por tercera o
cuarta vez, e incluso un animal del bosque; sabe que bordeando el arrecife de los mares
occidentales, la barca del pescador puede abordar de repente en el pais de los Muertos, o
maés bien de los Vivos, y que a continuacién, con la mayor naturalidad, volverd, cargada
de sortilegios y de melancolia. Por el contrario, para el soldado labrador que, en menos
de mil afios, debia sojuzgar al mundo a los pies de unas cuantas colinas del Lacio, lo hu-
mano se define como una oposicién rigurosa a lo divino; lo humano es exclusivamente
lo positivo, lo verosimil, lo natural, lo previsible, lo codificable, lo regular; asi pues, los
mitos son "humanos" y terrestres, los dioses participaran poco y lo esencial de los relatos
sucedera verdaderamente entre hombres, a base de maquinaciones calculadas y realiza-
ciones exactas, comparables a lo que se contard un poco mas tarde de los Escipiones o
de los Gracos, de Sila o de César; la comunicacioén entre lo humano y lo divino apenas
tendra lugar, como en la misma vida, sino a través de sacrificios y plegarias por una parte,
y presagios y prodigios por la otra; los muertos, como en la préactica, no intervendran
mads que a titulo de ejemplos que imitar o de imagines que llevar en procesion; el flujo
de lo irracional sera contenido por los numerosos diques que este pueblo de juristas y
analistas supo levantar frente a si respetuosamente.

G. Dumézil (1977). "Los cuatro primeros reyes de Roma". Mito y Epopeya, I: La ideologia de
las tres funciones en las epopeyas de los pueblos indoeuropeos (part 11, cap. 1, pag. 245-265).
Barcelona: Seix Barral.

Hn A Los tres

Ordenes o lo imaginario del feudalismo (pag. 19-30). Barcelona: Gallimard.

G. Duby (1983). "Los tres 6rdenes: campo de la investigacion

De fet, Duby no és un historiador de l'antiguitat sin6 un medievalista.
Es un dels pares de 1'anomenada historia de les mentalitats, que, com el
nom indica, s'ocupa de l'estudi de les ideologies i els esquemes mentals de
les societats. Hem triat aquest text perqué ens mostra un altre moment,
un altre lloc i una altra forma de realitzaci6é del model trifuncional: som
a Franca, a l'¢poca feudal (és a dir, és un fet més proper a nosaltres), i
I'ambit d'actuacié del model és la ideologia politicosocial, la descripcid
de la societat perfecta (ara, evidentment, en un context cristia: un altre
motiu per a la reflexi®). En aquest text, considerablement dificil (i forca
mal traduit: si podeu llegir I'original frances, molt millor), Duby exposa
el camp d'investigacié del llibre: es tracta d'analitzar el model imaginari
feudal dels tres ordres (clergues, guerrers i pagesos), que defineix la societat
perfecta en aquest periode. I es tracta de fer-ho des de la consciéncia que
s'esta davant d'un model mental més ampli, comt a tots els indoeuropeus,
com va demostrar Dumézil, i que, en el cas frances, ha acabat pervivint
fins als temps prerevolucionaris en la doctrina dels tres estats, el tedric
principal de la qual va ser Charles Loyseau. Algun altre teoric, aillat i més

aviat reaccionari, com De Torquat, 1'ha portada fins a ple segle XX...!

Dy o5 tres érdenes: campo de la investigacion

Georges Duby
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"Unos estdan consagrados particularmente al servicio de Dios; otros a conservar el Estado por
medio de las armas; otros a alimentarlo y a mantenerlo mediante el ejercicio de la paz. Estos
son nuestros tres ordenes o estados generales de Francia, el Clero, la Nobleza y el Tercer Estado".

Esta proposicion es una de las que inaugura el Tratado de los Ordenes y Simples Dignidades
que Carlos Loyseau, parisino, publicé en 1610; tan pronto como fue conocido se lo juzgd
de gran utilidad, reeditdndose constantemente durante el siglo XVII. Con aquellas pala-
bras se define el orden social, es decir, el orden politico, en resumen, el orden a secas.
Tres "estados", tres categorias establecidas, estables, tres divisiones jerarquizadas. Como
en la escuela, como en esa sociedad modelo en la que el nifio aprende a permanecer
sentado, tranquilo, a mantenerse en fila, a obedecer, a clasificarse —la clase: los grandes,
los medianos, los pequefios—; el primero, el segundo, el "tercer" estado. O mejor aun, tres
"6rdenes" (ésta es la palabra que visiblemente prefiere Loyseau). El mds elevado, vuelto
hacia el cielo, los otros dos hacia la tierra, dedicados los tres a sostener al Estado (esta vez
con mayusculas), el orden medio encargado de la seguridad, el inferior, de alimentar a
los otros. Tres funciones, pues, complementarias. Solidaridad triangular. Tridngulo: una
base, un vértice y, sobre todo, esta figura ternaria que proporciona misteriosamente el
sentimiento de equilibrio.

Cuando Loyseau, més adelante, en la pagina 53 de la edicién de 1636, comienza a hablar
de la nobleza, afirma con razén que este cuerpo social es diverso, que en €l se superpone
hojas, grados, que en €l todo se reduce al rango, a la superioridad; que a menudo sus
miembros se enfrentan entre si para decidir quién serd el primero en traspasar el umbral,
en asentarse, en dominar a su jefe. Loyseau querria introducir también el orden en esta
complejidad. Reparte, pues, en tres compartimentos a estos mualtiples grados. ;Por qué
tres? Ninguna tradicién, ninguna costumbre, ninguna autoridad imponen en este sitio
la triparticion. "Porque, dice Loyseau, la division mds perfecta es la que se hace entre las tres
especies”. La mas perfecta, de eso se trata. De perfeccion. Lo importante es, en efecto, des-
cubrir, entre la marafia y los desérdenes del mundo sublunar, los ejes de una construccién
armoniosa y racional que responda a los designios del creador.

En efecto, si la triplicidad de los estados, u 6rdenes generales, constituye el fundamen-
to inquebrantable sobre el cual creia apoyarse la monarquia del Antiguo Régimen, la ar-
ticulacién de las estructuras ternarias en las que se insertan las relaciones sociales esta
ella misma integrada en estructuras globales, las del universo entero, visible e invisible.
Loyseau desarrolla al principio esta idea en detalle. Este prélogo no debe leerse como un
golpe efectista. Es esencial. En él se encuentra una justificacién.

"Es muy necesario que exista el orden en todas las cosas, para la conveniencia y la direccion de
estas". Con el fin de que cada "cosa" pertenezca a una categoria y de que todas puedan
ser gobernadas. Consideremos la jerarquia de las criaturas, sus tres estratos. En lo mas
bajo, los seres inanimados: sin duda alguna éstos estan clasificados segin su grado de
perfeccion. Dominando todo, las "inteligencias celestes", los dngeles: sabemos que estan
alineados en un orden inmutable. Entre ambos, los animales: Dios los ha subordinado a
los hombres. En cuanto a éstos, objeto del Tratado, en tanto poseen la libertad de elegir
entre el bien y el mal, viven en una estabilidad mds precaria; sin embargo, "no pueden
subsistir sin orden"; es necesario, pues, que sean gobernados. He aqui la idea dominante,
la de una "direccién" y, en consecuencia, la de una sumisién necesarias. A los unos se
someten los otros. Estos tltimos deben obedecer. En este caso, Loyseau recurre a una
comparacién militar; habla de las "6rdenes" que se dan, que se transmiten del regimiento
a la compariia y de ésta a la escuadra y que hay que ejecutar sin vacilar ni murmurar. La
disciplina constituye la fuerza de los ejércitos. Constituye también la fuerza del Estado.
Es la que da al mundo su solidez.

La disciplina exige entonces la desigualdad. "No podemos vivir juntos en igualdad de condi-
ciones, es, pues, necesario que los unos gobiernen y que los otros obedezcan. Los que gobiernan
poseen varios ordenes, rangos y grados". El orden viene de arriba. Se propaga por via jerar-
quica. La superposicion de los grados asegura su difusion. "Los sefiores soberanos gobiernan
a todos los de su Estado y mandan a los grandes, los grandes a los mediocres, los mediocres a los
pequerios" (vemos como se establece una jerarquia ternaria entre los mismos agentes del
poder soberano bajo su tnica autoridad) "y los pequefios al pueblo. Y el pueblo que obedece
a todos aquellos" (distingamos en este punto con mucha precisién dénde estd la verdade-
ra linea divisoria: entre los més "pequefios" de los que gobiernan y el pueblo todo que,
mudo, debe obedecer, entre los suboficiales y la tropa, entre el aparato del Estado y los
-buenos o malos- subditos) "estd aiin dividido en varios drdenes y rangos para que, sobre cada
uno de ellos, haya superiores que den cuenta de todo su orden a los magistrados y los magistrados
a los sefiores soberanos. De esta manera, por medio de la multiplicacion de estas divisiones y
subdivisiones, se construye a partir de varios drdenes un orden general (y he aqui la inflexién
que conduce a las tres funciones) y de varios estados, un Estado bien gobernado, en el que
reinan la buena armonia, la consonancia y una correspondencia de relaciones del mds bajo al
mads alto; es asi como, finalmente, gracias al orden, un orden innumerable produce la unidad".
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Segln esta teoria el orden descansa en una pluralidad de 6rdenes, en un encadenami-
ento de relaciones binarias: algunos dan 6rdenes a otros que las ejecutan o trasmiten.
A esta propuesta inicial se suma otra menos evidente: que esta cadena tiende irresisti-
blemente hacia la figura ternaria, que sobre sus innumerables eslabones se adhieren las
tres funciones, es decir, los tres "érdenes". ;Por qué? ;Como? En realidad de manera mis-
teriosa, en todo caso inexplicada. ;Inexplicable? En este momento se abre una brecha
en la articulacién del discurso. Loyseau, siempre tan amante de las demostraciones, no
intenta demostrar la necesidad de este agregado. Comprueba, simplemente: unos, dice,
estan particularmente consagrados a tal oficio, otros a otro, aquellos a otro diferente. La
trifuncionalidad es evidente. Pertenece al orden de las cosas.

Loyseau siente, sin embargo, que convendria apuntalar con un argumento suplementa-
rio el postulado sobre el cual se construye todo el Tratado. Al final del prélogo, agrega,
pues, un texto latino, extraido del Decreto de Graciano, "el iltimo canon de la distincion
ochenta y nueve". No sospecha, o al menos no aparenta sospechar, que este texto, en el
momento en que escribe tiene ya mas de mil afios. Se trata del preambulo de una carta
dirigida en agosto del 595 por el Papa Gregorio Magno a los obispos del reino de Chil-
perico, en la que los invita a reconocer la primacia del obispo de Arles en materia de
disciplina eclesiastica. "La Providencia establecio grados (gradus) diversos y drdenes (ordines)
diferentes con el fin de que, si los inferiores (minores) manifiestan consideracion (reverentia)
hacia los superiores (potiores) y si los superiores gratifican con amor (dilectio) a los inferiores,
se logre la verdadera concordia (concordia) y conjuncion (contextio: la palabra evoca muy
concretamente un tejido, una trama) a partir de la diversidad. La comunidad (universitas)
no podria, en efecto, subsistir de ninguna manera si el orden global (magnus ordo) no la pre-
servara de la disparidad (differentia). Que la creacion no puede ser gobernada en la igualdad
nos lo muestra el ejemplo de las milicias celestes: existen dngeles y arcdngeles que evidentemente
no son iguales, que se diferencian unos de otros en poder (potestas) y en orden (ordo)". Todo
estd aqui. Por cierto, ninguna explicacién de la trifuncionalidad. Pero encontramos, al
menos, una justificacién. Porque existe una relacién de homologia entre el cielo y la
tierra. La ordenacion de la sociedad humana refleja necesariamente la de una sociedad
mas perfecta; aquélla reproduce imperfectamente las jerarquias, las desigualdades que
mantienen ordenada la sociedad de los dngeles.

Es natural que se cite el Tratado de los Ordenes al comienzo de un ensayo sobre el modelo
trifuncional. La sorpresa serd mayor cuando, en el mismo texto, encontremos la propo-
sicion siguiente: s6lo existen "tres caminos para los jovenes, el del clérigo, el del campesino,
el del soldado... El trabajo de la tierra porque, al poner al hombre en contacto permanente con
la naturaleza y su creador, le inculca las virtudes de resistencia, paciencia y perseverancia en
el esfuerzo, las cuales le llevan naturalmente a poseer el heroismo necesario en el campo de ba-
talla". Tres "estados" (se menciona la palabra), tres funciones (las mismas: servir a Dios,
conservar al Estado por medio de las armas, extraer el alimento de la tierra), que estan
igualmente jerarquizadas. Sin embargo, la formulacién no es exactamente idéntica. Una
precision —cuando Loyseau menciona "los unos y los otros" hace referencia a "hombres",
es decir, a hombres adultos; lo femenino no es tenido en cuenta por tales clasificaciones—
y dos diferencias. En este caso no existen "6rdenes", "caminos", "vias" y vocaciones que
puedan elegirse aunque éstas constituyan numerosos grados, ya que el mismo individuo
podia, debia seguir la tercera via, luego la otra y por dltimo la primera y asumiendo al-
ternativamente, a lo largo de su vida, las tres misiones, debia "elevarse" de esta manera
progresivamente de la tierra hacia el cielo, de la "naturaleza" hacia su creador. Los grados,
pues, de una perfeccién, de una "purificacion" progresivas. Una jerarquia de virtudes: este
discurso es menos politico que moral; lo que propone en realidad es una 4scesis. Por otra
parte, estos tres "caminos" no son los tnicos. Son simplemente los buenos. De los demas,
este discurso maniqueo no dice una sola palabra. Porque los condena. Maldice, rechaza
y reduce a la nada toda una parte de lo social. Proclama que los Ginicos que no se desvian
del camino, los tnicos que responden al llamado de Dios son el sacerdote, el guerrero,
el campesino. Y es en este punto en que concuerdan estrechamente la proposicién de
Loyseau y esta otra mucho menos antigua: la podemos leer en una obra editada en Paris
en 1951: Nuestro buen oficio de soldado, seguido de un Ensayo sobre el retrato moral del jefe,
de De Torquat.

Se trata, pues, de una imagen de la sociedad perfecta muy parecida a la que proyectan
dos frases latinas que se hacen eco, dos frases latinas que se pueden traducir asi:

1) "Triple es, pues, la casa de Dios que creemos una: en este mundo unos oran (orant), otros
combaten (pugnant) y otros ademads trabajan (laborant); estos tres estdn juntos y no toleran
estar desunidos; de manera tal que sobre la funcion (officium) de uno descansan las obras
(opera) de los otros dos, todos a su turno ayudando a todos".

2) "Demostré que desde sus origenes el género humano estaba dividido en tres, entre los oradores
(oratoribus) los labradores (agricultoribus) y los guerreros (pugnatoribus); proporcioné la
prueba evidente de que cada uno es para el otro objeto de una solicitud reciproca”.
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Tres funciones pues; las mismas, y aparentemente conjugadas. Pero esta vez la proclama
surge del fondo de los tiempos; fue lanzada seiscientos afios antes de Loyseau, noveci-
entos cincuenta antes de De Torquat, en la segunda década del siglo XI, por Adalberén,
obispo de Laon, y por Gerardo, obispo de Cambray.

Mi propésito, al yuxtaponer estos textos, es mostrar como perdura en Francia durante un
milenio una imagen del orden social. La figura triangular sobre la cual se erigio el suefio
de una sociedad una y trina como la divinidad que la habia creado y que debia juzgarla,
en el seno de la cual los intercambios de mutuos servicios reducen a la unanimidad la di-
versidad de los actos humanos, no se diferencia, en efecto, de la figura triangular que, ba-
jo el reinado de Enrique IV, sirvi6é para fundamentar en una simbdlica —que los primeros
progresos de las ciencias humanas no tardarian en cuestionar- la teoria de la servidumbre
del pueblo sujeto al yugo de la monarquia absoluta; a esta misma figura triangular, en
nuestra época, en sectores que por cierto estan en vias de retracciéon, pero que conservan
algan resto de vida, se le adhiere la nostalgia de una humanidad regenerada, purgada
finalmente de la doble purulencia, blanca y roja, que segrega la gran ciudad y que se vera
liberada a la vez del capitalismo y de la clase obrera. Treinta, cuarenta generaciones suce-
sivas han imaginado la perfeccion social bajo la forma de la trifuncionalidad. Esta repre-
sentacion mental ha sabido resistir todas las presiones de la historia. Es una estructura.

Estructura encajada en otra més profunda, mas amplia y envolvente, en el sistema igual-
mente trifuncional que los trabajos de Georges Dumézil situaron admirablemente entre
las formas de pensamiento de los pueblos indoeuropeos. La relacién entre las tres funci-
ones presentes en los innumerables textos pacientemente recogidos desde el Indo hasta
Islandia e Irlanda, la primera que enuncia, en nombre del cielo, la regla, la ley, lo que
restablece el orden; la segunda, brutal, vehemente, que obliga a obedecer; por tltimo la
tercera funcién de fecundidad, de salud, de abundancia, de placer, que puede lograrse
gracias a los "ejercicios de la paz" de los que habla Charles Loyseau y por otro lado, los tres
"6rdenes" del mismo Loyseau, los tres "caminos" de De Torquat, los clérigos, los guerreros
y los campesinos del obispo de Cambray y del de Laon, es evidente. Tener en cuenta
semejante evidencia solo sirve para delimitar mejor la investigacién cuyos resultados se
exponen en este libro.

En la confluencia del pensamiento y del lenguaje existe, estrechamente ligada a las es-
tructuras de un lenguaje (digo bien de un lenguaje: fueron los lingtiistas quienes descu-
brieron en el seno de un discurso escrito el tridngulo de las funciones y debemos recono-
cer que no es facil detectar semejante figura ternaria entre los modos de expresion simbo-
lica que no recurren a las palabras), una forma, una manera de pensar, de decir el mundo,
un cierto modo de decir la acciéon del hombre sobre el mundo —es ésta justamente la
trifuncionalidad de la que nos habla Georges Dumézil- tres constelaciones de virtudes de
las que estan dotados los dioses y los héroes. Este instrumento de clasificacién se emplea
naturalmente cuando se trata de celebrar a tal jefe guerrero, a tal soberano, a tal amante,
recurriendo ya no a los ritos sino al panegirico. Con este rodeo el modelo trifuncional
se transfiere comtinmente del cielo a la tierra, del suefio a la vigilia: sirve para dar forma
al elogio de un individuo; sus huellas se encuentran en numerosas biografias; reales o
ficticias. Por el contrario, es absolutamente excepcional que se proyecte explicitamente
este esquema sobre el cuerpo social. La "ideologia tripartita", a la cual Georges Dumézil
siempre ha considerado como "un ideal y, al mismo tiempo, un medio de analizar, de
interpretar las fuerzas que aseguran el curso del mundo y la vida de los hombres", cons-
tituye la armazén de un sistema de valores; la encontramos actuando abiertamente en
los dominios del mito, de la epopeya, o de la adulacién; pero generalmente permanece
latente, informulada y, en verdad, muy pocas veces deriva hacia una formulacién de lo
que debe ser la sociedad, el orden, es decir, el poder. Todas las frases que he citado respal-
dan justamente proclamas de este tipo. En ellas la trifuncionalidad sirve como marco de
la distribucién ideal de los hombres. Refuerza los enunciados normativos, imperativos,
que llaman a la accion para transformar, para restaurar; mas que apaciguar, justifican. La
trifuncionalidad a la que me refiero estd al servicio de una ideologia, de una "formacién
discursiva polémica gracias a la cual una pasién intenta realizar un valor por medio del
ejercicio de un poder sobre la sociedad". Esto es precisamente lo que representa un pro-
blema: que la imagen de las tres funciones haya sido elegida entre otras imagenes simples,
igualmente operatorias. "El espiritu humano elige sin cesar entre sus riquezas latentes.
¢(Por qué? ;Coémo?". El propio Georges Dumézil formula el interrogante. Como historia-
dor lo ampliaré un poco, al formular también estas dos preguntas: ;dénde? y ;cudndo?

Eludo la primera al limitar el campo de la investigacién. Lo he restringido a la regién
donde fueron enunciadas las distintas proposiciones que acabo de citar: Francia -restrin-
giéndome atin mas a la Francia del norte- en la que la configuracién politica, social, cul-
tural fue durante mucho mas tiempo muy diferente de la de las regiones situadas al sur
del Poitou, de Berry y de la Borgofia. Me parece, en efecto, que el buen método consiste
en observar los sistemas ideologicos, y mds particularmente si se intenta fechar las trans-
formaciones que en ellos tuvieron lugar, en el seno de una formacién cultural y social
homogénea. No me alejaré, pues, ficilmente de esta 4rea. Esta puede parecer, a primera
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vista, exigua. No olvidemos que se trata de una zona privilegiada: es una provincia de
particular fecundidad literaria en la que la monarquia franca echa raices. La literatura
es la primera que nos revela esta forma, esta manera de clasificar, de clasificarse, de la
cual he elegido estudiar su historia inicial; por otra parte, se encuentra estrechamente
asociada al concepto de soberania.

Queda por tratar el problema propiamente histérico, el de la cronologia. En el espacio asi
delimitado, he intentado recoger y fechar todas las huellas de una ideologia fundada so-
bre la trifuncionalidad social. Las huellas escritas. Nuestro iinico material, medianamen-
te defectuoso. A medida que uno se aleja de las inmediaciones del presente, se descubre
que una inmensa parte de lo que ha sido escrito se ha perdido irremediablemente: lo que
permanece responde casi exclusivamente a una escritura solemne. Oficial. El historiador
sOlo interroga residuos y estos escasos vestigios provienen casi todos de monumentos
erigidos por el poder; todo lo espontdneo de la vida se le escapa y también todo lo popu-
lar; los inicos que se hacen escuchar son los hombres que tuvieron entre sus manos el
aparato de lo que Loyseau llama el Estado. Ya que se trata de cronologia, no olvidemos,
pues, que las escasas fechas que ha sido posible establecer (a menudo muy dificultosa-
mente), s6lo sitGan emergencias, el momento en el que tal representacién mental accede
a los niveles mas elevados de la expresion escrita y, sobre todo, que las emergencias de las
que se han conservado fortuitamente las huellas no son necesariamente las mas antiguas.
Como podemos observar, el margen de incertidumbre es muy amplio.

Al comienzo pude al menos apoyarme sobre un hecho que parece indudable: en Francia
del norte ningtn texto recurre a una vision trifuncional de la sociedad antes de aquellos
que transmiten las palabras de Adalberén de Laon y de Gerardo de Cambray. Ninguna
duda: buscaron minuciosamente Georges Dumézil en persona, luego Jean Batany, Jac-
ques Le Goff, Claude Carozzi y otros. En vano. Nada se pudo extraer del importante con-
junto de escritos —y de escritos tedricos— dejados por el renacimiento carolingio. Las dos
frases latinas que cité hace un momento, parecen verdaderamente haber estallado en el
silencio. En todo caso, con ellas comienza en esta pequefia regién del mundo la historia
de una representacion trifuncional de la sociedad. Pero, si se ha podido establecer la fecha
de la proclamacion original, queda atin por construir la cronologia de la recepcién, de la
adhesion, de la difusiéon del modelo. Todo lo que se ha dicho de la trifuncionalidad en
relacion con la sociedad medieval es impreciso. Escuchemos, por ejemplo, a Marc Bloch:
"Una teoria entonces muy extendida representaba la comunidad humana dividida en
tres 6rdenes". "Entonces": jcuando? ;durante la "primera edad feudal", es decir, segtin el
gran medievalista, en los siglos anteriores a la mitad del siglo XI? "Muy extendida" ;En
qué medida? Escuchemos a Jacques Le Goff, que fue el primero en plantear convenien-
temente los términos del problema: "En las proximidades del afio mil, la literatura occi-
dental presenta a la sociedad cristiana segin un nuevo esquema que conocié un éxito
inmediato". ;Qué quiere decir "en las proximidades", "nuevo", "inmediato"? Conducien-
do la investigacion a lo largo de los siglos XI y XII y continudndola hasta el momento en
que se multiplican las alusiones a las tres funciones sociales, a los tres 6rdenes, cuando
es indudable que la "teoria" estd "muy extendida", que el "esquema" conoce un "éxito
inmediato", me gustaria, en la medida de lo posible, abandonar el campo de lo impreciso.

Quisiera sobre todo dar respuesta al interrogante de Georges Dumézil: ;por qué, como se
produce esta eleccién entre ciertas estructuras latentes? Creo que es necesario para esto
situar con precision el interrogante. La figura trifuncional, como lo he sefialado, es una
forma. Podemos descubrir sus huellas en numerosos textos, aunque no me empefiaré en
detectar todas. Para que la imagen trifuncional interese a esta investigacion, a este libro
del cual es el personaje central, es necesario que funcione en el seno de un sistema ide-
olégico como uno de sus engranajes principales. Esto es 1o que ocurre en el discurso de
Loyseau. Si queremos captar el porqué, el como, es, pues, esencial no aislar de su contexto
-lo que casi siempre se ha hecho- las frases en las que el tema de las tres funciones soci-
ales aparece formulado. Estas frases deben ser dejadas en su sitio exacto, en el conjunto
en el que aparecen articuladas. Se trata de reconstituir semejante conjunto en su globa-
lidad, de examinar en qué circunstancias, frente a qué problemas, a qué proposiciones
contradictorias, el sistema ideoldgico en el que se encuentra encerrada la trifuncionali-
dad fue construido para ser proclamado, esgrimido, levantado como un pendoén. Pues si
es exacto poner en duda que el esquema trifuncional haya sido "construido", si, como
estructura latente, escapa a la historia, los sistemas en los cuales este esquema se incluye
pertenecen indudablemente, ellos mismos, a la historia. Ellos se forman y se deforman. Y
es observando de cerca su génesis y su dislocacion, que podemos tener cierta posibilidad
de descubrir por qué y cémo la imagen de la triparticién funcional fue elegida en un
momento y en un lugar determinados.

Circunscripto de esta manera, el interrogante desemboca en otra categoria de problemas.
El modelo de las tres funciones sociales, este postulado, esta evidencia, cuya existencia no
ha sido jamds comprobada, que ha sido evocado s6lo en sus relaciones con una cosmo-
logia, con una teologia y, claro estd, con una moral, que sirve de cimiento a una de esas
"formaciones discursivas polémicas" que son las ideologias, colocando pues al servicio de
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un poder una imagen simple, ideal, abstracta de la organizacién social, ;qué relaciones
mantiene este modelo con lo concreto de las relaciones sociales? La ideologia, lo sabemos
bien, no es un reflejo de lo vivido, sino un proyecto de accién sobre él. Para que la accién
tenga alguna posibilidad de ser eficaz, la disparidad entre la representaciéon imaginaria
y las "realidades" de la vida no debe ser demasiado grande. Pero a partir del momento
en que el discurso ha sido comprendido se cristalizan nuevas actitudes que modifican
la manera que poseen los hombres de percibir la sociedad a la que pertenecen. Observar
el sistema en el que se encuentra englobado el esquema de los tres "6rdenes", en el mo-
mento en que aparece en el reino de Francia, intentar seguirle entre 1025 y 1225 en sus
éxitos y en sus infortunios, supone enfrentarse con uno de los problemas centrales que se
plantean en la actualidad a las ciencias del hombre, el de las relaciones entre lo material
y lo mental en la evolucién de las sociedades.

Y enfrentarlo en condiciones que no son del todo malas. Desde luego que elegir por
"terreno" esta época remota significa, repito, condenarse a emplear sélo jirones de infor-
macién, a escuchar so6lo a los intelectuales, mucho maés alejados de los demas que los
intelectuales de nuestra época, por las extravagancias de su vocabulario y de su modo de
pensar. Pero al menos, estas fuentes documentales son relativamente limitadas. Es posi-
ble abarcarlas de un solo vistazo. Y juego; el que se trate de un tiempo tan remoto nos
libera: estamos ya demasiado alejados de las contradicciones del feudalismo como para
no poder desmitificar la ideologia que intent6 reducirlas u ocultarlas.

La dificultad esta en otra parte. ;Cémo confrontar lo imaginario y lo concreto? ;Cémo
disociar el estudio "objetivo" del comportamiento de los hombres del de los sistemas
simbdlicos que inspiraron su conducta y la justificaron ante sus propios ojos? ;Puede el
historiador despojar completamente las sociedades antiguas de la vestidura ideal con la
que se cubrieron? ;Puede verlas diferentemente de como ellas se soflaron, de como ellas
se pensaron? Interroguémonos, medievalistas. Si nos parece que la "sociedad feudal" esta
constituida de tres 6rdenes, ;no es porque ante todo las dos frases que cité anteriormente
nos obsesionan después de haber obsesionado a nuestros maestros? ;No estamos nosotros
mismos sometidos a esta ideologia que tengo la presuncién de querer desmitificar? En
todo caso, ha sido bastante poderosa, hay que decirlo, como para habernos conducido
-y digo nos, porque yo estoy implicado- a ciertos errores, como por ejemplo, al hecho
de haber adelantado en un siglo y medio la constitucién de la caballeria en "orden". S6lo
por esto, por el papel que tuvo en el desarrollo de la investigacion histdrica, el modelo
trifuncional merece ser examinado de muy cerca y confrontado con todo lo que podemos
percibir del mundo que progresivamente lo fue haciendo suyo.

Ya es hora de considerar las palabras que, por primera vez, entre las "fuentes" provenientes
de Francia del norte, enunciaron con claridad este modelo.

G. Duby (1983). "Los tres 6rdenes: campo de la investigacion". Los tres dérdenes o lo imagi-
nario del feudalismo (pag. 19-30, ed. orig: Paris: Gallimard, 1978). Barcelona: Argot.

e ]J.P. Mallory (1989). "Proto-Indo-European Culture" i "Indo-European Re-
ligion". A: In Search of the Indo-Europeans. Language, Archaeology and Myth.
Londres: Thames and Hudson.

Es una lectura opcional, en anglés, i correspon als capitols IV i V del llibre,
respectivament.

Es tracta d'un manual d'indoeuropeistica general (llengua, arqueologia, re-
ligi6, economia i societat dels pobles indoeuropeus antics) molt bo. El capi-
tol V pot ajudar a contextualitzar més bé la trifuncionalitat en el si de la
religié indoeuropea en general. El IV il-lustra molt bé com es reconstruei-
xen els trets definitoris de la cultura dels protoindoeuropeus mitjancant
I'estudi comparat del lexic de les llengiies indoeuropees historiques (és a
dir, documentades per textos). Es considerablement dificil i requereix una

lectura molt atenta, perd és molt recomanable.

Nota. En aquests textos, les paraules escrites en cursiva amb un asterisc al da-
vant (*) sén paraules reconstruides per comparacio i no documentades. Evi-
dentment, el protoindoeuropeu no es va escriure mai. Per tant, el léxic comua

protoindoeuropeu no el tenim documentat d'una manera directa, en textos.
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Els filolegs, pero, 1'han anat reconstruint seguint el meétode comparatiu: quan
una paraula presenta arrels semblants en les diverses llengiies indoeuropees
historiques vol dir que ja existia abans de la separaci6 dels diferents pobles in-
doeuropeus, que formava part del lexic comu protoindoeuropeu. Comparant
les arrels documentades i seguint una serie de regles de reconstruccio, els filo-
legs arriben a establir aquesta forma original comuna. L'asterisc identifica les

paraules que s'han reconstruit d'aquesta manera.
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Eribon, D. (1992). Faut-il briiller Dumézil? Paris: Flammarion.

Sobre les polemiques al voltant de I'obra duméziliana, que l'autor considera
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Tots vuit sén fonamentals i emblematics dins de l'extensa bibliografia de
Dumézil. Per a iniciar-se recomanem especialment els dos altims, i per a con-

tinuar aprofundint, el segon i el tercer.

5.8. Sobre la trifuncionalitat a 1'Europa feudal i a la literatura

medieval

Duby, G. (1983). Los tres drdenes o lo imaginario del feudalismo. Barcelona: Argot.
Magnific assaig d'historia de les mentalitats d'un dels mestres d'aquesta escola
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ropeu comu es concreta en les ideologies socials i politiques de la Franca feu-
dal. De lectura apassionant i absolutament recomanable.
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Poly, J-P.; Bournazel, E. (1983). El cambio feudal (siglos x al xii). Barcelona:
Labor (Nueva Clio, nam. 16).

Concretament el capitol V: "La violencia y la paz", pag. 153-203. Visi6 de sin-
tesi sobre la presencia de la teoria dels tres ordres a la Franca feudal i el seu
context i significat historics. De consulta.
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6. Activitats

6.1. Activitat 1

Treballeu acuradament les quatre o cinc lectures de l'apartat, reflexioneu so-
bre el seu contingut i ailleu-ne els conceptes fonamentals. El que interessa és
basicament que copseu l'estructura i el funcionament del model trifuncional
indoeuropeu, i el seu comportament historic. També podeu fer comparacions
o establir connexions amb altres temes tractats al llarg del curs.

Redacteu un breu treball sobre el tema, de dues pagines com a maxim.

6.2. Activitat 2

Un cop treballada la introducci6 de l'apartat i fetes les lectures, llegiu els textos
filosofics i literaris segiients:

e DPlato, Republica, 414d - 441d.

e El Rigspula o 'conte de Rig' de I'Edda Major escandinava, conjunt de po-
emes tradicionals germanics d'antic origen paga indoeuropeu, fixat per
escrit en el segle XIII pero les parts més antigues del qual es remunten
a l'antiguitat tardana. Podeu recorrer a l'edicio de Lerate, L. (1986). Edda
Mayor. Poesia nordica, siglos IX-XIII, Madrid: Alianza.

e El"Conte de Lludd i Llevelys", que forma part del conjunt de relats celtics
tradicionals coneguts amb el nom de Mabinogion, fixats per escrit a partir
del segle XI perd també d'origen molt anterior, precristia. Podeu recorrer
a l'edici6 de Cirlot, V. (1990). Mabinogion, Madrid: Siruela.

Compareu els tres textos i tragueu-ne les vostres conclusions. Fixeu-vos en
tots els detalls: estructura del text, lexic fonamental, personatges, simbols, etc.
Redacteu un treball de dues pagines.

6.3. Activitat 3

Comentari de text

En el text que segueix, procedent de la Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontifi-

cum d'Adam de Brema (segle XI), l'autor descriu el temple paga d'Upsala (Sue-
cia) a partir dels relats d'uns viatgers alemanys que 1'havien visitat. A Escan-
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dinavia, els antics cultes i ritus pagans indoeuropeus van sobreviure durant
molt més temps que a la resta d'Europa, i la cristianitzacié no hi va arribar fins

als darrers segles de 1'edat mitjana.

"La naci6 dels suecs té un temple celebre, anomenat Ubsola, situat no lluny
de la vila de Sictona. En aquest temple, tot decorat amb or, el poble ret culte
a tres estatues de déus: Thor, el més poderds, assegut al mig, entre Wodan, a
la dreta, i Fricco, a l'esquerra. Els significats d'aquests déus son els seglients:
Thor —diuen- és el senyor de l'atmosfera i governa el tro i el llamp, els vents
i les pluges, el bon temps i les masses; el segon, Wodan, és a dir, 'el furor',
dirigeix les guerres i confereix a 1'home el valor contra els enemics; el tercer,
Fricco, proporciona als mortals la pau i el plaer, i el seu idol esta dotat d'un
membre enorme. Wodan esta representat armat, com ho fa entre nosaltres
Mart, mentre que Thor, amb un ceptre, sembla imitar Japiter. Tots els déus
compten amb llurs sacerdots, per a presentar-los els sacrificis del poble. Si hi
ha perill de pesta o de fam, és a 1'idol de Thor a qui fan ofrena; per a la guerra,
a Wodan; si s'’han de celebrar unes noces, a Fricco".

(Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum, 4, 25-27).

Sobre aquest text s'ha d'advertir una cosa molt important. A causa de la dis-
posicio dels tres déus (d'esquerra a dreta: Wodan, Thor i Fricco), els viatgers
alemanys que van informar Adam de Brema, d'acord amb els patrons classics
de jerarquia, van interpretar que el déu principal era el del mig (Thor), quan
en realitat era el de l'esquerra (Wodan). Es a dir, van bescanviar Wodan per
Thor i van considerar que Wodan era el déu de la guerra i Thor el déu sobira,
quan és a l'inrevés. L'imaginat "ceptre" de Thor és, en realitat, el seu martell,
i les armes que es diu que porta Wodan devien ser la llanca i 1'espasa, simbols
del poder sobira. Es Wodan qui s'assembla a Jupiter, el déu sobira roma, i Thor
qui s'assembla a Mart. Pero és cert que Thor és el senyor dels fenomens at-
mosferics més dinamics, i que Wodan té una dimensié vehement (el furor),
que és, com sabem, una dels dos vessants de la funci6 sobirana. Tot i aquesta
confusi6, d'altra banda facilment detectable, el testimoni d'Adam de Brema és

d'un valor extraordinari.
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