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Introduccio

En aquest modul pretenem oferir un recorregut per algunes pistes per les quals
ha transitat la filosofia a I'hora d’intentar pensar l'ordre simbolic a partir del
qual I’ésser huma configura la seva experiéncia, es constitueix com a subjecte i
és capac de generar noves possibilitats de vida. No sera un recorregut exhaus-
tiu, ni molt menys, pero esperem que sigui suficient per a posar en relleu el

que ha configurat, al llarg del temps, la imatge actual de la cultura.

L'objectiu que perseguim és proporcionar algunes figures clau a partir de les
quals s’ha construit la imatge de la cultura actual. Una imatge que no és uni-
voca sin6 poliédrica, com un cristall que reflecteix totes les posicions i super-
posicions de sentit que I’han anat modelant fins avui.

Hem plantejat el recorregut d'una manera historica, comencant pel moment
en que es constitueix la filosofia com a saber, instaurant una nova forma de
pensar la realitat i de generar ordre. I hem continuat per les seqtiéncies discur-
sives que ens permetien extreure les figures que han servit per a construir la
imatge de la cultura: la naturalesa, la técnica, la civilitzaci6, I’home natural,
el progrés i el capital.

En definitiva, es tracta no tant de saber queé és la cultura sin6 de fer veure la
necessitat de pensar-hi, ja que la cultura no és més que el reflex de 'esdevenir
de la vida humana.
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Objectius

1. Comprendre la necessitat de pensar la cultura.

2. Entendre la cultura com un procés dinamic.

3. Concebre la cultura en el marc d'un pla de pensament immanent.
4. Relacionar la cultura amb els processos constitutius del subjecte.
5. Diferenciar les idees de cultura formativa i cultura productiva.

6. Entendre com la imatge de la naturalesa ha format part de la idea de cul-
tura.

7. Comprendre la paradoxa de la cultura en la modernitat.
8. Establir la relaci6 entre la cultura i el capitalisme.

9. Entendre la cultura postmoderna en relacié amb noves maneres de perce-
bre la realitat.
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1. Pensar la cultura

Tot i que en la historia de la filosofia el concepte de cultura no s’ha tematitzat
fins a la modernitat, la filosofia no ha deixat de pensar i, fins i tot, de consti-
tuir-se en relacié amb el que avui entenem per cultura. Si avui la filosofia ha
de prestigiar, més que legitimar, la seva aportaci6 a una analisi de la cultura
és perque, des de ja fa temps (final del segle Xix), la cultura ha esdevingut
I'objecte d’estudi de multiples disciplines (I’antropologia, la sociologia, la bi-
ologia, la historia cultural, la politica cultural, els estudis culturals, etc.) i ha
donat lloc, sense exagerar, a centenars de conceptes diferents.

Davant d’aquesta parcel-lacio i fragmentaci6 del saber en I'estudi de la cultura Reflexié

i la pretensi6 dels sabers positius, creiem que la filosofia no ha de pretendre

s ee . AN . . . Queé pot aportar la filosofia a la
justificar i donar un sentit ultim a la cultura, sin6 més aviat dibuixar el pla investigacié de la cultura?

general en que I'ésser huma es déna sentit. Aix0 ens porta a considerar la
cultura en un primer moment, i des d’'un punt de vista general, com la manera
que I'ésser huma té de donar sentit al conjunt de les seves experiencies en el

mon: el que hi ha, el que fa i el que esdevé.

Per aix0, una filosofia sobre la cultura ha de posar de manifest sobre quin pla de
pensament 1'ésser huma actual dona sentit a la seva experiencia, i reconstruir
la imatge de la cultura com una instancia donadora de sentit. Ha de tractar de
reconstruir les seqiiéncies discursives (les imatges, les figures i els conceptes)
que han donat lloc al sentit i la funci6 actuals que la cultura té en els discursos
i en les practiques humanes.

Com diu Gilles Deleuze, “la filosofia només pot ser esdevenir i no his-
toria”, ha de pensar a cada moment quins son els plans de pensament
que fan habitable la Terra, com es disposa 1’ésser huma com a maquina
abstracta de sentit (material i espiritual, alhora) en establir un territori,
fent de la Terra un habitat (cultura).

Si la filosofia té alguna cosa a dir sobre la cultura és en relacié6 amb la seva
mateixa constitucié6 com a saber que aspira a explicar el que hi ha des de la
construccié i organitzacié d'un pla des del qual es pugui pensar. Es tractaria,
doncs, de posar de manifest les imatges de la cultura que actuen en el present
i el pla de pensament que les projecta, els components que tenen i la manera

com s’organitzen.

Gilles Deleuze (1925-1995)

Filosof frances, de gran repercussié en la segona meitat del segle XX, no solament en la
filosofia sindé també en la critica literaria, el cinema, l’art i els estudis culturals, entre
d’altres. D’ell dira el filosof M. Foucault: “un dia, el segle sera deleuzia”. Destaquem el
llibre Mil mesetas (Mille plateaux, 1980), escrit en col-laboracié amb Félix Guattari, un
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llibre inclassificable, de multiples lectures, que es podria llegir perfectament com una
filosofia de la cultura.

El plantejament que us proposem és el seglient: extreure de la historia de la
filosofia algunes de les imatges de la cultura, comencant per la primera trans-
formaci6 —en ’origen de la filosofia i en el pensament classic—, continuant per
la invencié moderna de la cultura, fins a acabar amb la imatge que es despren
del capitalisme.

Aquest desplegament s’orientara en un doble sentit:

1) Configurar les principals imatges de la cultura i el pla de pensament sobre
el qual s'instaura.

2) Fer una reflexi6 del subjecte: plantejar com des de 'ordre simbolic de la
cultura es configuren els sistemes de subjeccié i com es regulen els modes
efectius de ser subjecte.

Una imatge de la cultura ens hauria de permetre visualitzar les distribucions
que s’efectuen en el camp discursiu i en el camp d’experiencia. Per exemple,
les societats disciplinaries de Michel Foucault ens expliquen com arriba una
cultura a considerar la bogeria una desviaci6 i una forma d’exclusid, i a cre-

ar centres d’internament i classificacié. O, en paraules de 'antropoleg Cliford

Geertz': el que és simbolic té una existéncia tan concreta i una entitat tan ma-
nifesta com el que és material. Les configuracions simboliques son fets tan-
gibles, i la investigaci6 de la cultura ha de fer la prospecci6 per a entendre la

copertinenca entre els dos ordres.

L'ésser huma s’efectua en un subjecte perqué necessita els significats simbolics
per a orientar-se en el mon, ja que, sense aquests ordres culturals, I’experiéncia
de l'individu seria virtualment amorfa. Som éssers inconclusos que ens com-
pletem per sistemes codificats (o culturals) de significats particulars, en mapes
o cartografies. En aquest sentit, tot el que fem i esdevé (idees, valors, emoci-
ons, accions, percepcions, etcetera) son productes culturals.

Aixo significa que cada imatge de la cultura comporta un conjunt de
mecanismes de producci6 de subjectivitat.

La cultura és un entramat actiu que déna sentit i valor a ’esdevenir a partir
d'una doble naturalesa: tot i que conté idees, no és solament mental; tot i que
no és fisica, es manifesta de manera material. Es en el flux de I'accié en un
medi natural i social que s’articulen les diferents expressions del que és huma,
segons un grau variable de conformitat amb els ordres simbolics determinats
i segons, també, la indefinici6 i les noves possibilitats de sentit que 1'ordre
simbolic no és capac d’atrapar.

mMyth, Symbol and Culture
1971).
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“La antropologia de la cultura, en tanto que filosofia de la cultura, deberia abrirse a la
interrogacién de los modos de expresion, sus prescripciones y prohibiciones, y sus re-
presentaciones —guia, de lo humano en una cultura dada-deberia interrogar este ajuste
simbdlico, y también sus desajustes, sus fallos y lineas de fuga: aquellas expresiones de lo
humano que escapan a la norma, el reconocimiento de nuevos dominios de expresion
de lo humano hasta entonces ignorados. También deberia interrogar ese sordo pugilato
que, en el interior mismo de un orden simbdlico, es condicién de posibilidad de lo nuevo
—de la invencion de nuevas formas de vida.”

Morey (1987, pag. 164)
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2. La imatge de la cultura en la filosofia classica

Ens remuntem a l'inici de la filosofia per extreure una primera imatge de la
cultura. Es una parada obligada en un doble sentit:

1) Es constitueix el logos, com la instauracié d'un pla de pensament generador
d’ordre simbolic.

2) S’elaboren els primers conceptes que orientaran les formes de pensar la cul-
tura en la historia de la filosofia.

2.1. Una nova imatge del pensament

L'horitz6 de sentit de 'home primitiu o '’home arcaic, abans de la nova imatge
del pensament que instaura la filosofia, era ben diferent: tot el que és i fa
I’home té sentit en virtut d’una repeticié de 1’acte primordial que un arquetip,
representat per algi que no era home, ja va realitzar en un temps inaugural. Un
régim ontologic que dona als esdeveniments una significacié6 metahistorica,

com a repeticié cosmogonica i regeneracio periodica del temps.

Gilles Deleuze i Félix Guattari ens expliquen a Qué es la filosofia el que re-
presenta la nova imatge del pensament: la instauracié d’un pla de pensament
de naturalesa immanent, en que els conceptes només remeten a si mateixos i
no a cap instancia transcendent, ni a entitats materials ni a entitats abstractes
externes als mateixos conceptes. Un pla que representa el subsol absolut de
la filosofia, un pla tamis que estableix un ordre en un medi indefinit, que no
és determinat sin6 per la instauraci6 del pla. Aquesta imatge transformara el
sentit de 1’experiéncia de ’home amb si mateix i en relaci6 a allo altre, cons-
tituint en definitiva una altra relaci6 entre un subjecte i un objecte.
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Com si fos un mandala, la immanencia ens proporciona
una imatge del cosmos.

Els presocratics son els primers a constituir aquest pla, i distingeixen clara-
ment entre la naturalesa i el pensament (physis i nous). Per aixo, prenen els
elements fisics per si mateixos, independentment de qualsevol referéncia, i
busquen unes regles noves per a explicar el que hi ha. Es tracta de molt més
que crear un llenguatge abstracte per a designar la realitat. Es tracta de com-
pondre un pla des del qual es pugui pensar, un pla que representa allo que
és fora del pensament des del que esta més endins del pensament, en qué el
que és pensament és també materia de 1’ésser: paisatge mental superposat al
paisatge material, mapa o cartografia que fa de la Terra un territori, una llar
del que és inhospit.

L'exemple més clar de com opera aquesta nova imatge del pensament és
I'apeiron d’Anaximandre: allo que és il-limitat com a component de quali-
tats materials i com a horitz6 absolut del pensament. Per contra, ’home arcaic
necessitava l’arquetip com a forma paradigmatica i transcendent per a donar
sentit als objectes, els seus actes i el temps.

2.2. El mite de I’edat d’or i I’ideal hel-lénic de la cultura

El mite és la primera forma de mediaci6 simbolica com a fonament de la identi-
tat col-lectiva. Segons Jean-Pierre Vernant, el mite és un sistema simbolic ins-
titucionalitzat, una conducta verbal codificada que comporta maneres de clas-
sificar, de coordinar, d’explicar els fets i, en general, d’organitzar I'experiéncia.
Fa una funcié social; explica els origens de la societat i les transformacions que
experimenta i fonamenta la legitimacio de la llei i I'autoritat.

Anaximandre (610 aC - 546 aC)
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El mite de l'edat d’or o d’Arcadia ens permetra dibuixar una primera imatge
de la cultura. Aquestes teories del “gran temps” apareixen en diversos mites
(indis, perses i egipcis) perd amb algunes diferéncies. Nosaltres partirem del
mite que apareix en Els treballs i els dies, d'Hesiode, per a delimitar aquest
primer ordre simbolic.

Segons Hesiode, la primera raca d’homes que habita la Terra vivia en comuni6
amb un entorn natural prosper i en contacte amb els déus, i gaudia d’'una vida
facil i tranquil-la. En aquest estat d’innocencia original no hi havia contradic-
cions ni lluites, no existia el treball ni la mort. Pero aquest temps és limitat,
en 'edat segilient, de plata, els homes s’enfronten entre ells i a la natura, i co-
menca un enfrontament amb els déus a causa de 'extralimitaci6é del compor-
tament de I’home. A conseqiiéncia de la transgressio, la innoceéncia desapareix
i fora de 1’Arcadia la physis és ara hostil. En aquesta segona naturalesa, Prome-
teu roba el foc als déus per donar-lo als homes amb la intencié que l'utilitzin

i el coneguin i aixi puguin dominar la natura.

Prometeu encadenat

El domini del foc inicia la cultura, perd no comporta un progrés en l’estat de
I’home, ja que, sense saber-ho, Prometeu desencadenara un castig addicional.
La ira dels déus porta a I'aparici6 de Pandora i 'adveniment dels mals sobre
la Terra: el dolor, la mort, la guerra i el treball.

El mite explica l'origen de la cultura representada per un acte de conei-
xement, la techné, una nova manera de pensar i actuar per a adaptar-se
per mitja de les arts i la tecnica a la naturalesa. Quan 1’'home trenca la
norma natural o divina de la seva evolucio, s’emancipa de l'evolucié
natural, de manera que dona lloc al conflicte i el patiment. Aquest allu-
nyament de la innocencia original s’experimentara amb nostalgia, una
perdua que no podra compensar 1'adquisici6 de la techné.

Hesiode

Nascut al voltant del 700 aC a
Ascra, és juntament amb Ho-
mer el poeta hel-le més antic.
Les seves obres principals sén
Els treballs i els dies, una obra
formada per diferents generes
poeétics on narra les famoses
cinc edats de I'home i que si-
tua el treball com a origen de
la civilitzacié, i Teogonia, on es
relata I'origen dels déus.
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En la famosa versio del Protagores platonic, ja en una epoca més il-lustrada, és
encara més evident com Prometeu entrega a 1’espécie humana el saber técnic
(techné). Tanmateix, no sera suficient per a sobreviure, perque els humans no
seran capagos d’organitzar-se i col-laborar. Per aix0, Zeus els enviara el respecte
i la justicia. El dialeg platonic introdueix aixi el nomos, la necessitat de les
formes socials i politiques per a domesticar també 1’home. Aquesta forma de
cultura, que podem anomenar formativa, es desenvolupa com a politica i ética,
i posteriorment rebra el nom de paideia.

La paideia entesa d’'una manera més general i sistematitzada arriba amb els
sofistes, més relacionat amb la vida quotidiana i com a professi6, orientada
també a la formacio6 de les elits. Segons Werner Jager (Paideia) té dues vessants:
formaci6 personal i espiritual, basat en un saber més enciclopeédic; i una altra
de més vinculat a la societat i el domini de la politica i 1’etica. La paideia, per
tant, dirigida a 1’educacio ética i politica vinculada als interessos quotidians

i socials.

Per tant, podem diferenciar dos moments: un primer estadi de pendria i sal-
vatgisme, i un segon estadi de culturitzaci6 i progrés per mitja de la techné, el

nomos ila paideia:

e Nomos: traduit com a llei i convencié (cultura com a pautes de comporta-

ment).

e Techné: coneixement técnic per a adaptar-se al medi, i també el saber prac-
tic per a formar.

e Paideia: sentit selectiu de cultura, normatiu i pedagogic.

Marc Tuli Cicero va ser politic, fildsof i escriptor roma, considerat un dels més
grans prosistes en llati, va introduir la filosofia grega en la cultura romana i és
el creador del vocabulari filosofic llati. Va traduir la paideia grega pel terme llati
humanitas, un ideal de perfeccionament de I’home per mitja de la cultura, com
a segona naturalesa. Trobem el seu ideal de cultura a De oratore i Disputationes
tuscolanae.

Aquest ideal de perfeccié6 per mitja del saber i la cultura representa 1'ideal
d’educacié panhel-leénic, i impregna la major part de la cultura romana com
a cultiu de 'esperit huma. Per aixo, Cicerd la compara amb l’agricultura: aixi
com un camp sense cultiu, per fertil que sigui, no pot ser productiu, tampoc
I'esperit sense educacié no pot donar fruits, tan debil és 1'una sense 1’altre. La
cultura és cultura animi, cultiu necessari de 'esperit per a I'home que es vol
perfeccionar, i aconsella servir-se de la filosofia per a preparar l'esperit a rebre

la llavor.

Marc Tuli Ciceré (106 aC - 43 aC)
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Seguint la tradicié hel-lenica, la cultura té una funcio selectiva: separa els que
s’esforcen en el cultiu de l'esperit mitjancant el saber dels que resten en la
ignorancia, arribant a una forma més elevada d’identitat individual i social.

En paral-lel, cultus vitae es refereix a la forma comuna en que el poble regula
culturalment les seves formes de vida. Aixi, cultus apareix com un concepte
més ampli en relacié6 amb el conjunt de les formes d’organitzaci6 de la vida,
mentre que cultura té un significat més especific, referit només a la vida de
I'esperit.

2.3. La cristianitzacio del mite de I’edat d’or

Amb el triomf del cristianisme, el mite de ’edat d’or és substituit pel model del
paradis celestial. El mite coincideix a grans trets amb el mite de 'edat d’or.
En principi, també la cultura cristiana va diferenciar els conceptes de cultura
formativa i cultura productiva. Ara, la religi6 i la consciencia moral seran la base
formativa que el cristianisme oposara a la techné.

Albrecht Durer (1504). Adam i Eva.

L'edat mitjana es presenta com un periode cultural llarg, caracteritzat sobretot
pel simbolisme en les formes, propi d'una comprensié del moén i de la realitat
de la poblaci6 no alfabetitzada, basicament agraria i en simbiosi amb els cicles
naturals. Amb el progrés cientific i tecnic, 1’aparici6 de les grans ciutats i el
desenvolupament del comer¢ ’home comencara a separar-se de la natura, a
dessacralitzar-se i secularitzar-se. La difusi6 de la nova racionalitat cientifica en
tots els ambits del coneixement i de la vida anira modificant la consciéncia de
I’homeji el lloc que ocupa en 1'Univers. Tot i que la cultura s’entén com cultura
animi, es va desenvolupant el cultus vitae, entés com les formes i models que
regulen la vida quotidiana i les relacions socials, més proper al sentit modern.
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3. La imatge de la cultura en la modernitat

Podem situar els primers esbossos d’antropologia i de critica de la cultura en
Roger Bacon i Michel de Montaigne, pero la tematitzacié de ’home i la cul-
tura comenca en el segle Xviil com una divisié de camins de la filosofia (filo-
sofia de la historia, antropologia i estética). En general, anava emergint una
concepci6 de 'home que seria la imatge de ’home dels segles posteriors: una
imatge des de la qual es considerava el moén i la historia com una creaci6 hu-
mana, que es constituia com a tasca la veritat racional i la reconstrucci6 d'un

ordre nou, un home que es reconeix i vol ser historic.
3.1. Rousseau: l’estat de natura i els mals de la cultura

En el segle XVIII encara perviu el mite de I'edat d’or. Si bé en Montesquieu
ja trobem la idea de la separacié del progrés material i moral, és Rousseau
qui reconeix les antinomies entre naturalesa i cultura, i qui tindra una gran

repercussio per a la Il-lustraci6 i el romanticisme.

L'obra de Rousseau ens relata la historia de la decadéncia de ’home modern
a partir de la construccié de la imatge de 'home en l'’estat de naturalesa. La
cultura, entesa com tota forma d’expressié de la vida humana, i els ideals de
civilitzacio i progrés, han fet perdre a I’home el seu sentit originari.

Rousseau es proposa pensar una imatge de ’'home natural, del moment ori-
ginari, per a examinar les causes i les condicions d’aquesta degradaci6 i com-
prendre la situacio actual de ’'home en societat, del suposat home artificial.

En el llibre Discurs sobre I'origen dels fonaments de les desigualtats entre els homes
investiga el moment en que la naturalesa es va sotmetre a la llei, passant de
I’estadi natural al social. La tesi és que, en els origens de ’espécie, hi havia una
unio6 entre I’home i la naturalesa, un estat d’'innocéncia original que permetia
una vida sana i equilibrada que I’educaci6 i els habits de 'home modern han
anat degradant.

L'’home en l'estat de natura és instintiu i desenvolupa les habilitats que té a
mesura que sorgeixen les necessitats per a adaptar-se al medi. Es diferencia dels
altres animals per 1’enginy, la llibertat i la capacitat d’aprenentatge.

En aquest estat, practicament no existia la desigualtat entre els homes, que
es va comengar a incrementar quan s’inicia la cultura. La majoria dels mals
provenen del pas de la societat tribal al neolitic, amb l'inici de 'agricultura.
Aquesta practica requereix la fragmentacié dels terrenys, cosa que provoca

I’aparicio6 de la propietat privada i el treball assalariat, fonts de les desigualtats

Jean-Jacques Rousseau

Pertany al periode de la
Il-lustracié, malgrat que va te-
nir profundes discrepancies
amb els seus representants.
Pensador revolucionari, de vi-
da convulsa, polémic i con-
demnat per les institucions, les
seves idees van influir en la Re-
volucié Francesa, en el roman-
ticisme i en la renovacié peda-
gogica.

Jean Jacques Rousseau (1712-1778)
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entre els individus. L'home primitiu és nomada i no coneix els vincles famili-
ars. La cultura d’aquestes societats fa augmentar els conflictes i les contradic-
cions socials, i es generen el treball, la malaltia, les lluites i les guerres.

Imatge de la pel-licula L’infant salvatge, de Francois Truffaut
(1969)

El més interessant del plantejament de Rousseau és 1’analisi de perque I’home
perd la bondat natural. En aquest estat, ’'home es troba en relacié amb les
coses, no amb altres homes: els homes s’atacarien en trobar-se, pero els grups
humans viuen dispersos. L'estat de natura és un estat d'independéncia i també
d’aillament. A causa de les limitacions que tenim, les nostres necessitats arri-
ben a un equilibri amb alldo que podem, un estat d’autosuficiéncia. Per aixo,
la transgressié o el mal només s’entenen dins de les relacions d’opressié d'un
sistema social determinat.

El mal de les societats modernes prové del fet que no som ni persones privades
ni ciutadans: 'home s’ha convertit en un burges mogut pel diner. Només res-
taurant la nostra relacié natural amb les coses ens formarem com a persones
privades, contra les relacions artificials que des de petits ens inculquen, i que
es basen fonamentalment a ser educats per a obeir o ser obeit.

En la naturalesa, I’home manté la llibertat natural i la tranquil-litat d’esperit.
Es la cultura europea amb la ciutat, la técnica i I'economia que descentren
I’home de si mateix i fa que perdi la llibertat. Rousseau no nega les contradic-
cions immanents en 1’'home, pero les veritables contradiccions neixen de la

desigualtat sociopolitica i és generada per la cultura.

Per tant, Rousseau assenyala la cultura productiva com la causant dels
mals, coincidint amb el mite grec, i insisteix, en contra de la Il-lustracio,
en la necessitat de mantenir la cultura productiva sota la cultura forma-

tiva.
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3.2. La Il-lustracié: 1a cultura com a ideal de civilitzacio i
progrés

L'enciclopedia francesa del 1798 ja subratlla 1’oposicié entre natura i cultura en
concebre un “esperit natural i sense cultura”, i per tant la cultura associada a
una idea de progrés, evoluci6 i educacié. Comengava, aixi, una dessacralitza-
ci6 de la historia. La civilitzaci6 ja esta vinculada a una concepci6 progressis-
ta, ra6 per la qual els minoritaris Rousseau i Voltaire n’evitaran 1'as. Civilisati-
on, civilization, culture i kultur s6n termes que en el segle de les llums tenen un
significat molt semblant, com a patrimoni de valors universals i metahistorics,

i com a procés de realitzacié d’aquests.

Turgot, Condorcert o Kant rebutgen el mite de I’era d’or com a orientaci6 de
la cultura humana. La imatge que tenen de ’estat de naturalesa i el primiti-
visme és negativa, vinculada al caos i el desordre, que havia de ser abandonat
radicalment per la humanitat. 'home ha evolucionat des de la sortida de la
natura, i les seves contradiccions sén immanents a un estat natural o brutal
huma, que es poden superar amb la techné. Per a la Il-lustracio, la dimensi6

natural de I’home és inferior a la seva dimensi6 cultural.

Per tant, la tendencia dominant del moén antic, que prioritzava la cultu-
ra formativa per sobre de la cultura productiva s’inverteix; ara s’afirma
que la techné pot generar felicitat humana. La majoria d’edat de ’home
representa la seva autonomia de 1’ordre natural i divi; ara ’home és el
creador i protagonista de la historia i la confianca en el progrés descansa
en el desenvolupament cientificotécnic i en el desenvolupament moral
i estetic. Kant és la culminaci6 d’aquest procés, amb el fonament de
la universalitat de la raé per sobre de bases epistemologiques i metafi-

siques.

El projecte kantia és un bon exemple de com el pla del pensament es comenga
a constituir des d’aquestes noves imatges. Recordem les famoses preguntes
kantianes (logik) que articulen tot projecte filosofic: que puc saber?, queé he de
fer?, queé m’és permes esperar? Coneixement, etica i teologia que, per a Kant,
es poden resumir en una de sola: que és '’home? (antropologia). D’aquesta
manera, Kant situa la pregunta per 'home com una especie d’idea reguladora
i central en l'articulacié del pensament.

D’altra banda, en els escrits del 1784 per al diari Berlinische Monatsschrift, apun-
tara cap a la necessitat d'una critica de la cultura en plantejar la qiiestio “que
succeeix propiament?”, que després Michel Foucault reinterpretara com una
ontologia del present; és a dir, es tracta de partir de 1’esdevenir actual per a
esbrinar les determinacions que li donen sentit, amb la qual cosa el present
esdevé un problema filosofic (Qué es la Ilustracion).

Immanuel Kant (1724-1804)
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3.3. Idealisme i romanticisme: un intent de sintesi entre ’home i
la naturalesa

Autors com Schiller, Goethe, Shelling, Holderlin i Hegel es replantegen la
dicotomia entre cultura i naturalesa per tractar de superar-la. I ho fan amb un
pla de pensament diferent del de la Il-lustracié: postulant unitats metafisiques
previes a la diferencia entre subjecte i objecte; trencant les fronteres del pensa-
ment logic per mitja de la intuici6 intel-lectual i restaurant la unitat intuitiva

i immediata entre subjecte i objecte, entre home i naturalesa.

Schiller representa 'intent més fecund de trobar una sintesi entre la natura
i la cultura; per aixo renova l'aspecte formatiu de la cultura, que prendra el
nom de Bildung (‘formaci¢’) i que sera invocat com allo que uneix el poble en
la defensa de la llibertat. Per mitja de l'estetica, s’adaptara el model de ’edat
d’or sense la necessitat de rebutjar del tot la Il-lustracio i el progrés modern.
Es tracta de construir una cultura que sintetitzi alhora l'allunyament i el re-
torn a I'origen natural, i sense renunciar a les condicions del progrés material.
En general, 'idealisme alemany defensa una formaci6 artistica per superar les

contradiccions produides per la cultura.

La Kultur alemanya prendra en el segle XIx un significat relatiu a les diferen-
cies nacionals, per a referir-se a ’esperit d'un poble particular. Els romantics
oposen la cultura a la civilitzacié, com un progrés material vinculat al desen-
volupament economic i técnic. Per a aquests, la civilitzacié en sentit frances
esta representada per un racionalisme sense anima, tecnic i material.

Faust, de Johann Wolfgang Goethe, és I'obra que representa més bé el romanticisme.
La imatge correspon a un fotograma de la pel-licula Faust (1926), de Murnau.

Per a Hegel, el concepte d’'absolut (‘coneixement autoconscient de la totalitat’)
és com un substitutiu del concepte transcendent de déu, pero ara injectat en un
pla de pensament immanent representat pel Volkgeist (‘’esperit del poble’).
L'absolut representa la unificacié entre subjecte i objecte, entre naturalesa i cul-
tura, sintesi entre mon antic i modernitat, Il-lustracio i romanticisme. AQuest nou
model esta representat politicament per I'Estat constitucional, per mitja d’'una
eética republicana expressi6 comuna del Volkgeist que uneix tota la comunitat.
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4. La imatge de la cultura contemporania

4.1. La paradoxa de la cultura

La idea de cultura del segle xviiI és fruit d'un nou desafiament: substituir el
ruinoés ordre divi o natural de les coses per un altre de construit per I'’home.
La cultura sera el nou habitat de I’home, pero haura d’afrontar la paradoxa
que la constitueix. Segons Zygmunt Bauman, la cultura és alhora invencio i
preservacio, continuitat i discontinuitat, ha de generar ordre a partir de la in-
determinaci6 de la condici6 humana i, alhora, ha d’establir mecanismes mo-
deladors que limiten aquesta llibertat. La idea de cultura és una invencio6 his-
torica com a ideal universal projectat sobre totes les formes de vida humana,
pero aquesta pretensié d'universalitat ha d’afrontar la construccié d'un ordre
historicament determinat amb totes les seves contradiccions (La cultura como

praxis).

Des de quines instancies és possible la creacié d’'un ordre, material i simbo-
lic, si la cultura és una creaci6 humana? El pensament del segle XX s’haura
d’enfrontar a aquesta contradiccié oberta per la historicitat de I’home. Ens els
subapartats seglients veurem alguns plantejaments que poden ser utils per a
pensar en la cultura contemporania.

4.2. El desemmascarament de la cultura

Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) obre 'espai d'una nova forma de
critica de la cultura, en concebre el subjecte de la cultura moderna com el pro-
ducte de la secularitzaci6 i I'abstraccid, agenciat ara per una poderosa voluntat
de poder que sotmet tots els processos de la vida.

El nou concepte de critica de la cultura suposa el desemmascarament
com a tasca principal de la filosofia: cal descobrir 1’origen dels valors i
de la moral, dels diferents ideals (veritat, bé i bellesa), en el joc de vels i
de mascares que amaguen els veritables procediments i interessos i que
protegeixen les formes de la cultura.

Per a Nietzsche, I’home modern suposa la consciéncia de la mort de déu com a
instancia totalitzadora de sentit. Pero 1’alternativa tampoc no pot ser la cons-
truccié de I’home, com a ideal transcendent: la mort de déu és també la mort
de I’home, i la de tots els idols amb pretensions d’universalitat.
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A I'home modern el caracteritza 1’hybris, una forma de violéncia interna que
experimenta per la seva distancia respecte a la naturalesa, i per la submissio
als efectes diferenciadors de la dominacié. Per aix0, cal desemmascarar tots els
idols (critica) i fer una transvaloracio (creacio).

Juntament amb Nietzsche, Marx i Freud completen aquesta triada inaugural
de la contemporaneitat amb les seves concepcions del valor i del sentit, res-
pectivament. Karl Marx (1818-1883) posa en dubte 1'ideal romantic de pro-
grés cultural com una mistificaci6. El marxisme considerara la sintesi entre
cultura i natura com a abstracta i buida. El gir materialista reemprendra 1’analisi
de Rosseau sobre els origens de la desigualtat i renovara el mite de ’edat d’or,
pero ara posant-lo no al principi sin6 al final de la historia. Per a Marx, en
la societat moderna la forma de valorar el mén és determinada pel capital: la

creacio d’ordre material i simbolic remet al sistema capitalista.

Per a Sigmund Freud (1856-1939), el sentit és també I'instrument d'una critica
i d'una creacio: el sentit no és un origen, un principi ni un fi, és un efecte
produit les lleis del qual cal descobrir en el psiquisme. En un cert sentit, és el
retrobament de I'’home natural dels instints, al qual també apel-lava Nietzsche,

i que en bona part de la filosofia del segle xx es defensara com a desig pur.

4.3. La cultura com una forma immanent del capitalisme

En la situaci6 actual de capitalisme global, en queé el capital és present
en tots els processos de la vida, la imatge de la cultura reflecteix també
la necessitat d’abastar tota la realitat i d’absorbir els processos de valor
economic. Els antics miratges en qué s’havia reflectit la cultura queden
ara sotmesos a un unic esdeveniment constitutiu d’ordre i de realitat
simbolica, el capital, un flux lliure que ho interpenetra tot, fons imma-
nent des del qual es dona sentit a ’experiéncia humana.

Gilles Deleuze i Félix Guattari han dedicat una part de la seva obra a pensar
en la relacio del capital amb la subjectivitat i les formacions culturals, sobretot
a El Antiedipo i Mil mesetas. SO6n llibres escrits des de coordenades noves, en un
intent de superar les dicotomies logiques del pensament i la separacié entre
el subjecte i I’objecte. Per a ells, la relaci6 entre la modernitat i el capitalisme
és mGtuament constitutiva, és la mateixa relacié6 que uneix la filosofia antiga
amb Grecia: la connexi6é d’'una manera de pensar immanent amb una forma-
ci6 historica (el capitalisme i la democracia grega) que també funciona d’'una

manera immanent.

A diferéncia d’altres formacions historiques que operen per sobrecodificaci-
ons transcendents, el capitalisme funciona com “una axiomatica immanent
de fluxos descodificats”. Dos fluxos principals, treball i diners amb una zona

variable i conflictiva, quan el diner compra el treball. En una axiomatica, els

Michel Foucault

Ja en el segle xx, Michel Fau-
cault (1926-1984) reconeixe-
ra la influencia de Nietzsche en
les celebres analisis que va dur
a terme sobre el poder, que
representen una veritable his-
toria de la cultura i de la ge-
nesi de les discriminacions. El
que és huma és la institucié de
la seva imatge invertida, allo
que és definit com a inhuma.
El progrés de la humanitat i de
la cultura és un procés de clas-
sificacio, de sistemes d’exclusioé
i inclusié, de normalitzacié. En
cada progrés objectiu de la ci-
vilitzacié cap a |'universal s’ha
produit una discriminacié més
estricta sota el signe de la radé
universal.

Segnvrned Frivved

Portada del llibre de S. Freud El malestar en
la cultura (en alemany, Das Unbehagen in der
Kultur, 1929)

MIL MESETAS

Capitalismo y esquizofrenia

Gilles Delenze
Félix Guattari

PRE-TEXTOS

Portada del llibre Mil mesetas (en frances, Mille
plateaux, 1980)
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models no remeten a una transcendencia sin6é que només necessiten una or-
ganitzacié que disposi el medi (natural, social, politic, cultural...) perque els
fluxos puguin circular. Els estats nacionals ja no sén paradigmes de sobreco-
dificacio, sin6 simplement “models de realitzaci6” d’aquesta axiomatica, de-
limitant i moderant perd sempre compensant el capital. La logica dels estats
nacionals remet a aquests fluxos immanents que ho recorren tot: els diners, el
treball i el punt d'uni6 de tots dos, la mercaderia.

Per aix0, la connexi6é del pensament modern amb el capitalisme no és ideo-
logica, ni de projecci6é d'uns ideals historics, socials o espirituals. La idea de
la cultura com una creacié humana és el reflex de la necessitat de produccio
constant del capitalisme: el capital és 1'inic universal possible en el sistema
capitalista. L'Estat nacional modern amb el model democratic és la “versio ca-
pitalista de la societat dels amics” del model grec.

El capitalisme estén els seus dominis sense la necessitat de limits externs que
delimitin un espai, sin6é que propaga els fluxos immanents des de l'interior,
no s'imposa una axiomatica sin6é que es va constituint des de dins, com for-
mes de valoracid, de subjectivitzaci6. Mercat mundial sobre un espai llis i un
temps infinit, imperialisme democratic a una escala universal. D’aquesta ma-
nera, I’home i la cultura occidental es poden considerar universals, com una

forma de realitzacié de 'expansi6 de l’axiomatica del capital.

4.4. La postmodernitat i les noves formes de cultura

Totes aquestes transformacions i contradiccions de la cultura es veuran al final
del segle XX com una condicié postmoderna. No ens interessa aqui plantejar
’abast de tota la polémica sobre la fi o la continuaci6 de la modernitat, sin6
oferir només algunes derivacions que ens serveixin per a entendre les trans-
formacions de la cultura.

Jean Francois Lyotard va introduir 'estudi de la postmodernitat (tot i que el
terme el feien servir ja critics nord-americans) amb la publicacié, el 1979, de
La condicion postmoderna, un informe sobre el saber en les societats desenvo-
lupades encarregat pel govern del Quebec.

Segons Lyotard, la postmodernitat representa un canvi en l'estatus de la cultu-
ra que és definit per una nova forma de legitimitat per mitja del que anomena
grans relats o metarelats: els projectes que legitimaven i fonamentaven les
institucions i les practiques pabliques, socials i politiques. Lyotard reconstru-
eix el procés de transformaci6 de la cultura en una mena de teoria dels tres

estadis:

1) En les societats premodernes, la funci6 legitimadora corresponia a metare-

lats de tipus mitic o religios.

Lectura recomanada

S. Lopez Petit (2009). “La
movilizacion global”. A: Bre-
ve tratado para atacar la reali-
dad. Madrid: Ed. Traficantes
de Suefios.

Es tracta d'una analisi re-
cent sobre la identitat entre
el capitalisme i la realitat.
En I’época global, un tnic
esdeveniment, el desboca-
ment del capital, unifica tot
el moén i connecta tot el que
passa.

Jean Francois Lyotard (1924-1998)
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2) La modernitat intenta substituir el desig d'unitat i reconciliacio a partir de la
racionalitat: una mena de raé totalitzadora, que estableix la manera com s’han
de legitimar els discursos i que adopta diverses figures: el projecte de la rad
il-lustrat, I'esperit absolut de I'idealisme, el relat marxista de I'emancipacio, el
relat capitalista de progrés tecnoindustrial, el concepte de sistema estructuralis-
ta o de la teoria de sistemes de Luhmann; I'universal de comunicaci6 i consens
de Habermas i Apel.

3) El tercer estadi, la postmodernitat, es caracteritza per la incredulitat en-
vers els metarrelats, que ja han perdut la capacitat legitimadora. Enfront
d’Habermas, que considera la modernitat un projecte inacabat, i la necessitat
de cercar una nova racionalitat (Teoria de l’accio comunicativa), Lyotard entén
que la deslegitimacio6 dels grans relats comporta la “liquidaci6” de la moder-
nitat. Auschwitz és la ra6, més que suficient, per a demostrar la “no-realitza-
ci6” tragica de la modernitat. La postmodernitat, per tant, és un rebuig als
programes totalitzadors de la rad, de la cerca d’unitats de sentit, per culpa dels
quals ja s’ha pagat un preu molt alt. A canvi, defensa assumir la impossibili-
tat d’assumir la unitat de 'experiéncia i obrir la multiplicitat que compon la
societat, el reconeixement de la diferéncia en una simultaneitat de sentits in-

commensurable.

A Moralidades postmodernas, Lyotard ens ofereix una descripci6é del model de

producci6 i consum cultural: la cultura del tot val, valoritzada pels diners.

Ja res no és naturalesa, tot és cultura i tota cultura és singular. El mercat ha
capitalitzat totes les cultures, no solament les obres siné també els modes de
vida, i ha fet de la cultura un museu, un gran banc cultural de la memoria de
la humanitat; només cal arxivar-lo abans que desaparegui.

La cultura és un estimul al desig de desenvolupament, abans que de jus-
ticia, igualtat o desti. Els objectes han perdut el valor d’objecte i només
valen per la manera com es presenten; ’estil es converteix en valor. I els
mitjans de comunicacio ofereixen possibilitats immenses d’estetitzacio.

“L'estetica és el mode d'una civilitzaci6 abandonada pels seus ideals.
Cultiva el plaer de representar-los. S’anomena, aleshores, cultura.”

La civilitzacié s’ha convertit en cultura en fer del mén un museu.

La cultura s’ha convertit en la producci6 sense fi de mercaderies d’imatges i
idees per a un consum rapid, com una mena de fast-food cultural. La cultura ha
esdevingut rendible; només cal aplicar estratégies de captura i explotaci6 per
a fer de les minories, les singularitats i les cultures perifériques una mercaderia

nova per a ser consumida.
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Davant d’aixo, la filosofia no és una activitat cultural més:

“La philosopia, edificacién y critica, no cesa de organizar y desorganizar las maneras de
pensar. La filosofia no esta en la ciudad, ella es la ciudad que piensa, y la ciudad es la
agitacién del pensamiento que busca su habitat cuando lo ha perdido, cuando ha perdido
la naturaleza.”

Lyotard (1996, pag. 22)

Fredric Jameson (1934), seguint les analisis d’Adorno i Horkheimer sobre
la industria cultural, analitza les transformacions de la cultura a partir de les
manifestacions visuals, narratives i arquitectoniques corresponents. Segons Ja-
meson, la postmodernitat és un concepte perioditzador que té la funci6 de
correlacionar 1'aparicié de nous trets formals en la cultura amb noves formes
de vida social i un nou ordre economic, que sovint s’anomena modernitzacio,
societat postindustrial o de consum, societat dels mitjans de comunicaci6
o de I’espectacle o capitalisme multinacional.

La hipotesi de Jameson és que els canvis formals en la cultura del post-
modernisme sén un simptoma dels canvis estructurals més profunds
produits per la reestructuraci6 social del capitalisme tarda com a siste-
ma. Duu a terme aquesta analisi a partir de les representacions a priori
de Kant, el temps i I'espai, que en termes historics varien d’acord amb
el mode de produccio.

Aquesta nova manera de percebre I'experieéncia de 1’espai i el temps dona lloc
al pastitx i I'esquizofrénia o fragmentacié del subjecte. Aquests trets formals
sOn una manifestacié d’aquest sistema social, que es caracteritza sobretot per
la perdua del sentit de la historia i de la capacitat de retenir el passat, per la
transformaci6 de la realitat en imatges i per viure en un temps present perpe-
tu i un canvi permanent que anul-la les tradicions dels sistemes socials prece-
dents. La cultura postmodernista reprodueix i reforca la 1ogica del capitalisme

consumista.
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PULP FicTio)

\~:

oo DUV CARANTIMA /ey (ANRENCE BENOED

La pel-licula Pulp fiction, de Quentin Tarantino, és un bon

exemple del que Jameson anomena pastixt.

Jean Baudrillard ha tingut poca preséncia en les histories de la filosofia con-
temporania, potser perque el seu pensament és dificil d’encasellar i s’ha gua-
nyat fama de provocador. Tot i aix0, sovint s’inclou en el postmodernisme i

el postestructuralisme i apareix com a socioleg en alguns llibres.

Per a Baudrillard, tampoc no és possible separar el terreny economic de la cul-
tura o la ideologia: les imatges, les representacions culturals, els sentiments
i les estructures psiquiques formen part del mén econdmic. L'intercanvi sim-
bolic ja no regula les formacions socials condicionat constantment per la llei

del valor.

S’ha produit un canvi historic: s’ha passat d’'una societat basada en
la produccié a una societat basada en la informaci6, d’'una societat
metal-largica a una societat semitirgica, de produccio6 i intercanvi de sig-

nes.

Som en la cultura del simulacre: proliferacié de signes sense un original en
un procés de simulaci6 obert, que anul-la qualsevol diferéncia dialectica (bell i
lleig en la moda; dreta i esquerra en politica, es confonen). Tota una civilitzacio
d’ideals s’ha esborrat en un sistema d’imatges i de signes:

“La simulaci6 ja no correspon a un territori, a una referéncia, a una substancia, sin6
que és la generaci6, mitjancant models, d’alguna cosa real sense origens ni realitat: una
hiperrealitat. El territori ja no precedeix el mapa ni li sobreviu. A partir d’ara, el mapa
precedeix el territori.”

Baudrillard (1978)

Jean Baudrillard (1929-2007)
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Els mitjans de comunicaci6 construeixen la realitat. La hiperrealitat qiiestiona
les afirmacions de la representaci6 (politica i cultural): la representacio és la
realitat, és un esdeveniment absolut. Contra aquesta virtualitzaci6 de la reali-
tat, ni tan sols l’atac a les torres bessones va ser suficient per a obrir les portes
a la realitat real per un excés de realitat.

Atac a les torres bessones de Nova York, 2001
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