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“El bé i el mal, tenen cap importancia en l'univers o tan sols en

tenen per I'home?”

Bertrand Russell (1967)
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1. INTRODUCCIO | PLANTEJAMENT GENERAL DEL PROBLEMA

1.1. Justificacio d’una perspectiva natural de la moralitat

“Quée haig de fer”. ;Quina és la rellevancia d’aquesta qiestid quan sabem que
g ¢ q q q q

’home o la terra son simples i insignificants espurnes en la immensitat de [’univers?

;Quina és la seva importancia en el milié d’anys d’existéncia dels éssers humans
sobre la terra, interval de temps irrisori en Uexistencia d’allo que constitueix el

cosmos en tota la seva immensitat?.

Tal com ens recorda Piotr Alexander Kropotkin (1921:62), ja en l’antiguitat
classica, ’origen de la moralitat ha estat tema de profundes inquietuds en grans
pensadors d’habilitat acreditada com Socrates, Plato, Aristotil o Epicur. Aleshores,
ja hi havia consciencia de la consciencia moral. No obstant aixo, avui podem afinar
aquelles especulacions i tornar a aprofundir sobre aquell origen des d’una
perspectiva més naturalista. Permeteu-me ’atreviment a dir que hi ha molt de
raonable en aquest punt de vista, pero que no he trobat molts filosofs que ho hagin

analitzat a fons.

Des de les darreries del segle XIX sabem, pels viatges i observacions de Charles
Darwin, que U’home no va sorgir de la decisido d’éssers totpoderosos tal com
relatava el llibre del Genesi. Hem descobert que l’especie humana és un fet que
ocupa el seu propi lloc i en un temps com la resta de matéries disperses pel
cosmos. Lluny d’establir-se en el centre del mon com idealitzaven els pensadors de
’humanisme, descobrim que U’home és una “particula infinitament petita dins
[’univers” (Kropotkin, 1921:10); un ésser originat per la combinacié d’unes
determinades propietats bioquimiques després de centenars de milions d’anys
d’existéncia d’un planeta que reunia unes condicions uUniques i indispensables per a

’adveniment de qualsevol forma de vida.

Per tant, en el context d’un cosmos que desplega una potéencia expansiva, on

preval la dinamica insensible i violenta d’unes lleis fisiques que provoquen canvis i
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transformacions constants en la seva evolucid, podem intuir que ’home i la resta
d’éssers vius queden irremeiablement sotmesos a uns patrons naturals insuperables
que els situen entre I’adveniment a la vida i la inevitabilitat de la mort. Unicament
dins d’aquest interval entre U’inici i la fi de la vida es disposa d’unes facultats o
mitjans que la propia naturalesa atorga a cada ésser viu. Només en el marc
d’aquestes facultats naturals trobarem [’home moral com ’Unica especie dins la
familia d’éssers animals que decideix des de la llibertat i la consciencia de

responsabilitat alldo que cal fer amb vista a mantenir-se dins la vida.'

“El be i el mal, tenen cap importancia en ['univers o tan sols en tenen per a
[’home?”. Aquesta interrogaci6 de Bertrand Russell (2008:183) sintetitza el
problema de la naturalesa moral que aqui ens ocupa. La valoracié de la vida, de la
dignitat o de la integritat fisica, tenen importancia en la naturalesa del cosmos? o
son valors que troben diferent amplitud i significacio només en la dimensid
humana?. | dins d’aquesta dimensio, formen part de la naturalesa, dels instints? o
son creacions humanes en funcié de necessitats i circumstancies de diferents mons

culturals?

En qualsevol cas, des de la perspectiva de la naturalesa i per mitja de la moral,
sera possible que l’espécie humana esdevingui una dimensi6 més que omplira el
cosmos d’una nova varietat de vida ordenada i harmonica. Pero, la seva condici6 de
llibertat implicara que les actituds no estiguin programades pels instints, per la
qual cosa caldra una moralitat que mantingui 'orientacié6 de ’home cap aquell
ordre i estabilitat conforme els requeriments de la naturalesa. La moralitat guiara
’home a fi que tri1 lliurement el comportament que vol assumir respectant la seva
consciéncia i responsabilitat. Aleshores, direm que la decisié d’un comportament
harmonic, integrador o ordenat -en consonancia amb la dinamica de 'univers- és
moralment correcte. No obstant aix0, veurem que un determinat comportament
moral no constitueix, en si mateix, un fet natural, sind que materialitza una visio

del mon en el que cada societat humana desenvolupa una particular interpretacio

' Cal matisar que amb 1’expressi¢ “mantenir-se dins la vida” també volem significar 1'Gs dels instints de
sociabilitat i convivencia que permetin una harmonia amb els altres com una vessant més d’aquella adaptacio a
la qual I’ésser es veu irremeiablement abocat.
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de Uordre universal com a solucié de convivencia estable decidida per aquella
societat.

Entrarem, doncs, en un enfocament desapassionat del fenomen moral, observat des
de la perspectiva de la naturalesa de [’univers. Es una visid que troba els seus
fonaments en uns temps molt anteriors als origens de ’ésser huma, si bé les seves
petjades ens guien cap a uns punts de partida més propers, els instints, que
programen els comportaments animals. Ens adonarem que ’enfocament natural de
la moralitat xoca amb la seva idealitzacio universal i nega la idea d’una moral que
destaqui uns valors intemporals i propis de tota |’especie humana com si derivessin
de la seva naturalesa o esséncia, la idea que exclou la realitat d’altres perspectives

i creences igualment admeses per la naturalesa per mitja de les cultures.

1.2. Objectiu de la recerca

Al llarg d’aquest treball desenvoluparem un concepte de moral que es
contextualitza dins aquest entorn natural. Pero les formes de comprendre ’origen
d’aquest concepte no sempre han estat associades amb la realitat de la naturalesa,
sind que han evolucionat en funcidé del coneixement huma sobre aquesta realitat.
En el capitol Vies de comprensié del fenomen moral tractarem dels modes en que
’home ha argumentat aquell origen, si bé atorgarem especial atencio als lligams
entre la moral i la naturalesa des d’una perspectiva no basada en elements
ideologics del comportament huma, atés que la funcio ideologica no correspon a la

natura sino a la cultura.

Aixi, la pretensio del present treball consistira principalment en aproximar-nos al
fenomen moral com a una realitat cognoscible emanada de la natura. Amb el
capitol Antecedents objectius de la moralitat explorarem les coordenades, el lloc
que ocupa i la funcid6 que exerceix el fet moral dins Uunivers. A més,
argumentarem les analogies d’ordre, harmonia o estabilitat que trobem entre
aquest fet i la naturalesa del cosmos. En el capitol relatiu als Determinants
naturals de la moral abordarem els precedents més propers de la moralitat, els

quals compartim amb el mon animal, tant pel que fa als instints com els sentiments
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i com ambdos elements abocaran cap al fenomen moral com una propietat comuna

de U’especie humana.

Ara bé, aquesta propietat comuna no implica una expressié igualment comuna. Tot
i que la sintonia amb el cosmos esdevé una mena de referent originari de la moral,
es tracta d’una sintonia interpretada i sentida de forma particular en cada
comunitat humana, situacidé que analitzarem en La moralitat en el context
cultural. Des d’una perspectiva més empirica, ens adonarem que l’ésser huma es
veu forcat a adaptar-se a diferents entorns mediambientals, es troba orientat a
creure en mites i deitats per representar-se escenaris on trobi sentit a allo que ‘no
té sentit’. La conseqiliencia sera que [’home generalment optara per aquells
comportaments singulars que s’ajustin als sistemes de significacidé o imaginaris
vigents en cada comunitat. Sobre aquests imaginaris cada societat humana
justificara uns costums i tradicions peculiars que arrodoniran, en definitiva, en
diferents creences i conviccions sobre el comportament correcte que ha d’adoptar.
Veurem com aquest procés és possible gracies a mecanismes com ara ’habituacio,
que facilitara una relacié constructiva amb els altres membres del grup, o la
institucionalitzacid, com a capacitat per consensuar i fixar dins d’aquest grup unes
determinades formes d’interpretar la convivencia i unes actituds concordants amb
aquella interpretacio. Tanmateix, les particulars circumstancies de coneixement i
de necessitats de cada cultura determinaran diferents projeccions d’aquells instints
i sentiments i aix0 significara una diferent mida de les relacions morals, unes
diferencies sobre l’ambit o extensié en que I’home se sent compromeés amb un

deure, cosa que veurem en el capitol de La projeccié de les relacions morals.

Per a Alexander Frank Skutch (2000:30), que centra les seves tesis sobre ’origen de
la moralitat en el marc de la naturalesa, tenim un deure de perseguir la veritat
amb independencia del seu atractiu. El “problema” de bona part de les analisis i
reflexions existents sobre aquest origen és ’émfasi en la vessant ideologica o
critica de la moral. Es freqiient prescindir que hi ha uns fonaments naturals que
Uexpliquen i U’antecedeixen fins a entroncar amb els estadis més primitius de
’existéncia humana. Habitualment associem la moralitat amb el judici del qual

naixera una decisio lliure del subjecte, pero oblidem que la capacitat de jutjar no



Narcis Darna La constitucio de la naturalesa moral de I’home

és decidida pel subjecte sin6 atorgada per la propia naturalesa que el transcendeix.
La capacitat moral esta present en tota l’espécie humana i constitueix part de la
seva essencia i com a fet objectiu representa una realitat cognoscible des de la

ciencia per mitja de disciplines com l’antropologia.

La present recerca apunta cap a aquesta perspectiva objectiva o cientifica de la
moralitat que analitza la qiiestio sobre el comportament huma com a mateéria
natural. Pretenem descobrir com és la moralitat en si mateixa, en uns aspectes
determinats no intervinguts per U’home. Es tracta d’entendre un aparent
contrasentit entre [’homogeneitat de la naturalesa humana i l’heterogeneitat de les
seves concrecions. En aquest sentit, U'existéncia de comportaments humans
acceptats amb normalitat en uns entorns i fortament rebutjats en altres se’ns
mostra com un fenomen il-logic, incoherent, de dificil explicacio. La pretensio del
present treball sera trobar-hi un raonament versemblant basat en la naturalesa de
la moralitat i la seva articulaci6 amb altres elements naturals per comprendre-la
tal com ’atzar de U’evolucioé ’ha introduit en 'univers. Només amb aquesta analisi
ens podrem aproximar a les causes de la diversitat i del conflicte de
comportaments considerats correctes. En aquest sentit, la visidé naturalista del fet
moral planteja, per tant, el problema de les diferents interpretacions del que és
moral, de les diferents creences sobre com cal conviure en ordre per assolir
’estabilitat i el desenvolupament dels grups humans. Examinarem un cas especial
de contrast entre universalitat i diversitat moral en el capitol La naturalesa moral i
els drets humans on constatarem la culturalitat d’aquesta mena de drets, pero
també, la seva progressiva expansio atesa la manca de cap altre sistema moral que
ofereixi el nivell d’ordre i convivéncia que poden proporcionar aquests drets. En el
darrer capitol Ultimes recapitulacions. Per qué som morals? arribarem a la
conclusi6 sobre la importancia del sentit i la utilitat de les actituds en la
qualificaci6 de la moralitat, per damunt les propies actituds en si mateixes. En
definitiva, caldra seguir la recomanacié d’Aristotil quan afirmava que “[...] Debe
tratarse en primer término de la virtud, y hacer ver como es y como se forma,
porque ningun provecho se sacard de saber lo que es la virtud si no se sabe

también como nace y por qué medios se adquiere”?.

? Aristotil d’Estagira. Magna moralia (Pagina web: http://www.filosofia.org/cla/ari/azc02007.htm)

10
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2. VIES DE COMPRENSIO DEL FENOMEN MORAL

Al llarg de la historia de la Humanitat, ’home ha reflexionat sobre el fonament
ultim de la seva consciencia i la influencia d’aquesta ultima en la seva actitud. S’ha
preocupat de l’origen del dilema sobre que cal fer. Les respostes del cami correcte,
afirma Berlin, han estat variades: “uns el van trobar a les esglésies, uns altres als
laboratoris; els uns creien en la intuicio, els altres en [’experiment” (2009:6). Les
explicacions mitiques o religioses, o també les experiéncies mitjancant els sentits
polaritzen aquelles respostes, cosa que permet establir dues categories basiques
d’enunciats sobre els origens de la moral en funcio de la via en que son assumits: la

construcci6 i l’observacio.
2.1. El coneixement del fet moral per la via de la construccio

Hem de distingir, per un costat, aquells enunciats que entren al nostre enteniment
per la via de la construccio, a través de la iniciativa humana que elabora un discurs
sobre un inici sobrenatural o metafisic del comportament correcte. Es tracta de
doctrines molt habituals en els primers estadis de la humanitat, principalment en
les societats primitives. Davant una escassa experiéncia i coneixement sensible
sobre les regularitats dels fenomens del mon, ’home crea enunciats mitics amb
referéncies a poderoses deitats com a creadores de 'univers, de les quals emanen
sistemes normatius sobre el que es considerava correcte. Les religions esdevenen,
d’aquesta manera, en representacions elaborades per ’home a fi de donar sentit a
tot el que resultava inexplicable. La por al castig divi i a les reaccions de ’entorn
social convertirien en inqiestionable les creences dogmatiques sobre el mon i la
moral. Posteriorment, la filosofia grega construiria enunciats sobre ’origen moral,
com ara Platé mitjancant les seves Idees, o Aristotil, que destacaria la importancia
de la rad. | els primers cristians retornarien a la Idea platonica com a inspiracio de
les seves doctrines. Semblants plantejaments idealitzats i imaginats serien els que
el mon de la filosofia medieval especularia al voltant de la matéria moral fins a

l’adveniment de ’humanisme.

11
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2.2. El coneixement del fet moral per la via de [’observacio

Per altra banda, hem de referir-nos als enunciats que assumim per la via de
l’observacio, mitjancant l’experiéncia i coneixements que acumulem a través dels
sentits. Autors com ara Piotr Alexander Kropotkin, Charles Darwin o Alexander
Frank Skutch conceben U’existencia d’un fet moral en el context de la naturalesa i
sense intervencido humana. Una moral amb trets caracteristics definibles per mitja
de la ciéncia i contrastable empiricament, per la qual cosa, pot ser copsada per
l’ésser huma de la mateixa forma que la resta d’objectes de la realitat natural que
’envolten, com una creenca certa i justificada. Son enunciats que expliquen la
moral com a una realitat cognoscible mitjancant les observacions del mon. Charles
Darwin® es fa ressdO d’uns fonaments del comportament animal determinats
directament per uns instints de sociabilitat, de simpatia o d’ajuda mutua, els quals
impulsen els éssers vius cap a actituds harmoniques amb la naturalesa. En aquest
sentit, i d’acord amb les tesis de Darwin i Kropotkin, [’home també participa
d’aquestes caracteristiques propies del méon animal i manifestaria, a més, unes
tendencies de sociabilitat, simpatia o concordia cap aquells altres membres que
copsa com a semblants o proxims, amb qui s’emmiralla i que limpulsa a actuar en

benefici alié abans que en el propi.

Pel seu costat, un altre autor, Frank Alexander Skutch, aprofundeix en aquests
arguments presentant conclusions basades en |’experiéncia empirica sobre la
naturalesa a la fi d’aclarir l’origen del comportament moral®. A més de la
constancia en els propis moviments dels astres del sistema solar, ’observacié
cientifica ha permeés coneixer unes regularitats en les relacions entre aquells astres
que suggereixen una idea de complementarietat o articulacio suficients per intuir
que aquell sistema és una nova unitat. Del mateix mode, ’home ha conegut
Uestructura organitzada que regeix en la vida unicel-lular més simple fins les
formes de vida multicel-lulars més complexes, caracteritzades per una associacio

estable entre els teixits i organs, com a condicio de vida i salut.

3 Capitol 111 de L origen de I'home i sobre la seleccié en relacié amb el sexe, pagines 76 a 105, de Charles
Darwin.

4 Frank Alexander Skutch, Fundamentos morales. Una introduccion a la ética, pags. 29 a 39

12
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Aquestes argumentacions parteixen d’explicacions racionals, d’intuicions i
experiencies directes que emergeixen arran de U’observacié de la natura.
Proporcionen una coherencia i credibilitat que no poden oferir els discursos
construits i interessats des d’una ideologia humana, atés que no podien ser
empiricament demostrats. Com deixa entreveure Kropotkin, la moral no és una
entitat transcendent de [’home al mon sobrenatural, siné que transcendeix a
Uunivers real i perceptible (1921:15), de tal manera que tot objecte moral estaria a
’abast de ser entés des del discurs logic i racional. Els segiients apartats
desenvoluparem, doncs, aquestes argumentacions entre versemblants i empiriques
per arribar a entendre la naturalitat de la moral en la humanitat i la seva concrecio

en la diversitat.

13



Narcis Darna La constitucio de la naturalesa moral de I’home

3. ANTECEDENTS OBJECTIUS DE LA MORALITAT

3.1. Coordenades preliminars de la naturalesa moral

No hi ha dimensid, peca, element o composicié quimica que no expliqui el seu
origen més remot en les combinacions d’energies i reaccions fisiques i quimiques
esdevingudes en l’espai universal. No podem comprendre la vida sense les
regularitats en les relacions entre la terra i el sol, ni sense les condicions singulars
que ofereix la propia terra, a U’estar proveida d’aigua, aire, temperatura, calor,
etc. L’existencia de ’especie humana és una de les manifestacions d’aquesta vida.
La racionalitat ens permet comprendre la veritat d’aquesta jerarquia universal on
’home apareix com un element feble, perfectament prescindible en la dinamica
del cosmos, “un objecte tridimensional en [’espai i el temps” (Berlin, 2009:23). No
condicionem sind que estem condicionats. La ciencia ha mostrat la subordinacié de
’home respecte a qui deu la seva existéncia. Mon animal, vida, terra, sistema
solar, cosmos son les dimensions on estem inclosos i que formen part d’una unitat,

la naturalesa.

Pero, no podem comprendre ’existéncia permanent d’aquestes dimensions sense
una estructura logica i coordinada de les seves parts, condicié ineludible que
possibilita aquesta existencia i permanencia. Alexander Frank Skutch (2000:41)
destaca el fet d’una associacié ordenada i complementaria entre els components
que integren les diferents dimensions del cosmos independentment de magnituds,
importancia o categories de classificaci6. Podem preguntar-nos, hi hauria vida
sense les regularitats de la terra amb relacié al sol? Hi hauria vida si la terra no
reunis els condicionants naturals que [’han fet possible? No és cert que la vida és un
element sorgit, en darrer terme, de la dinamica fisica propia del cosmos? En els
seglients apartats reflexionarem sobre aquestes relacions reciprocament
harmonioses i equilibrades, i ens adonarem de la preséncia d’aquest ordre i
regularitats també en la dimensié humana mitjancant un sistema normatiu que

anomenarem moral.

14
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Podem entreveure la preséncia d’aquests ‘comportaments harmoniosos’ en la
consideracio unitaria del conjunt i no dels elements ailladament (el “sistema solar”
al marge del sol i els seus planetes ailladament, o, la vida, en si mateixa, en
comptes dels organs i teixits interns que s’articulen per evitar la manca de salut i,
en darrer terme, la mort). Representem aquestes percepcions mitjancant
sistematitzacions unitaries amb identitat propia i diferenciada, atesa la cohesié de
les seves relacions internes impregnades d’una mena de ‘comportament correcte’.
D’aquesta manera, l'ordre estable i equilibri de la dimensié humana permet
concebre-la com una entitat unitaria que s’explica a través de les diferents
societats o cultures on es comparteixen tradicions, creences, mites, etc. donant

lloc a la vida social estable i amb sentit que s’hi desplega.

3.2. La vida, entre el cosmos i els fonaments del comportament

animal

Aquesta dimensio de la vida es materialitza en éssers organics, vegetals o animals,
com a peces d’una cadena continua i inacabada de mutacions cromosomatiques
imperceptibles en els éssers vius iniciada fa milions d’anys. La impressio d’aquestes
premisses porta a concebre la vida com un accident casual i irrellevant dins del curs
evolutiu de U'univers. | si la vida és un accident, no hi ha motiu per pensar que

l’existencia humana, com a part de la vida, quedi fora d’aquella contingéncia vital.

Es tracta d’entendre el context on es situa la vida animal i la seva relaci6 amb
Uunivers. Dins la vida incloem uns components, els instints, com a una mena de
programes que fixen uns moviments controlats en el mon animal i que els permet la

propia supervivencia i continuitat com a especies vives.

Estem, doncs, subordinats a unes realitats naturals alienes a la voluntat de qui els
posseeix i per explicar-les cal referir-nos a un passat immens on tingueren lloc
aquelles mutacions ‘casuals’, en ordre a ’adveniment d’aquella vida. No obstant,

aquells condicionants també eren, al seu torn, fets casuals que van existir, pero
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que podrien no haver existit sense la precisié suficient per a desencadenar la vida’.
Veiem que els éssers vius mostren unes caracteristiques compartides, semblances,
que permetran la seva categoritzacié en families de generes i especies, tan animals
com vegetals, dins els quals inclourem també ’espécie que coneixem com a

humana.

Aixi, doncs, el sistema solar, el sol, les condicions quimiques i biologiques de la
terra, les intensitats de llum i calor, i, en general, la regularitat dels patrons
d’espai i temps en que es relacionen tots aquests elements son, alhora, factors que
abocaran a U’existéncia de condicionants favorables a ’aparicio de la vida. Pero
aquesta vida també se’ns presenta davant els nostres sentits amb unes condicions
d’ordre i harmonia com les posseides per la naturalesa del cosmos que [’ha portat a
existir, ja que cada cos vivent és una mena de sistema natural organitzat on
cooperen una immensitat de cél-lules en benefici de ’estabilitat i continuitat
d’aquest sistema i on, -segons sosté Skutch-, cada ésser organic on es manifesta la

vida representa una ‘comunitat ordenada’ (2000:31)".

3.3. Els determinants del comportament huma

Pero, aquesta vida que podem veure en éssers animals també necessita de
mecanismes que procurin a aquests éssers unes solucions que minvin els conflictes
que posin en risc la seva continuitat. Aquestes solucions, que hem anomenat com a
instints, impulsen els éssers vius a reaccionar d’una manera definida davant d’uns
estimuls, en ordre a la seva supervivencia o a la reproduccié de cada especie,
exemples dels quals son U’instint de conservacié o U'instint de sociabilitat. Lopez
Aranguren afirma que “el comportament vital tant de [’home com de [’animal és
desencadenat per un estimul [...]. En [’animal la resposta s’ajusta perfectament a
Uestimul” (1993:231). Es a dir, en [’ambit dels comportaments instintius propis dels

éssers no racionals ens aproximem a una relacié molt semblant a la que uneix la

5 : . . . .

Entenem que la vida no és necessaria des de la perspectiva de la naturalesa del cosmos, ja que el cosmos, com a
condicionant maxim de totes les dimensions, no necessita de la vida. Pero la vida si precisa d’uns fets previs i
indispensables que concorren dins el cosmos.

% En aquest sentit, Alexander F. Skutch forca el qualificatiu de moral per a estendre el seu significat al model

perfecte del sistema solar. Afirma textualment: “Podriamos estar de acuerdo en que el sol y los planetas
proporcionan un esquema de lo que deberia ser una sociedad moral” (2000:32)
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causa amb el seu efecte, entre el fet estimulant i el comportament de resposta, i,
en suma, un comportament gairebé programat, fixat per la propia naturalesa.
Podem pensar, doncs, que els instints desenvolupen una vida ja decidida per la

naturalesa.

Pel que fa a I’home, com a una especie més on la vida s’hi manifesta, participa i és
coherent amb el cosmos com la resta d’animals amb qui comparteix part de la seva
substancia, pero posseeix unes singularitats que el desmarquen dins la gran familia
dels éssers vius. Beltran Antolin (2006:10) aixi ens ho recorda: “tots els éssers
humans comparteixen una serie de caracteristiques que son universals i els
distingeixen de les altres especies animals [...]”. La naturalesa no decideix els
comportaments humans sin6 que li proporciona la facultat de pensament amb un
poder de decidir i actuar al marge dels instints animals. Davant un fet estimulant,
’home no es comporta de forma programada sin6 que es manté vacil-lant, en
suspens. La reaccié en el comportament no li ve donada, sin6 que fa Us de !"aptitud
natural de representar, mitjancant ’enteniment, dos tipus d’entorn consecutius.
En primer lloc, ’home idealitza diferents escenaris de comportament alternatiu
davant d’aquell estimul excitant. Posteriorment, preveu les conseqliencies de
comportament idealitzades. La contrapartida d’aquesta varietat de realitats
possibles consisteix en el dilema, -o carrega de responsabilitat que tot ésser huma
es troba forcat a encarar- ja que ha de preferir i decidir lliurement un
comportament entre varis possibles després d’avaluar les conseqiiéncies de la seva
decisié. En aquest context és quan sorgeix el comportament moral. Es en aquest

estadi on emergeix la carrega desagradable sobre “qué he de fer”.

Tanmateix, malgrat instal-lar-nos en el marc d’un comportament decidit, seguim
dins les coordenades de la naturalesa del cosmos des d’on procedeixen aquelles
facultats d’enteniment. Ens referim a les facultats de judici, d’actuar, d’adaptar-se
o modificar U'entorn o de ser responsable, per mitja de les quals la naturalesa
estableix un vincle de control més indirecte sobre ’home. La naturalesa ha atribuit
instints als animals, pero, en el cas de ’ésser huma li ha atribuit, a més, una

capacitat moral que li permeti decidir en consciencia entre diferents alternatives.
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Ara bé, si ’home és lliure pel que fa a la tria del seu comportament, si ’home
s’enfronta a un dilema o carrega de responsabilitat per la incertesa de les
consequiéncies de les seves decisions, li caldra criteris o principis que el predisposin
a preferir una opci6é enfront la resta. D’aqui ve la valoracié critica que cada ésser
huma es troba abocat a fer. La llibertat de decisi6 equival a una certa abstencio de
la naturalesa en la valoracio critica, pero aquesta naturalesa no és totalment aliena
als moviments de I’home ja que segueix condicionant-lo de manera més allunyada o
indirecta amb mecanismes com la consciéncia moral. Aquesta consciencia orientara
les preferéncies humanes cap a un determinat sentit constructiu per tal de no
perdre la consonancia amb la resta de dimensions de ’univers, tendent a una

existéncia ordenada i permanent.

3.4. La naturalesa en ’estructura moral

Hem observat que la humanitat constitueix una dimensié més dins la immensitat de
’espai universal. Depén i esta condicionada per la naturalesa -per mitja de la vida-
pero, a més, veurem que comparteix amb les altres realitats dimensionals la
caracteristica d’integracio i articulacido de diferents elements, fins a esdevenir un

sistema.

Si una comunitat d’éssers humans que prenen lliurement les seves decisions de
comportament es constitueix en sistema moral -ja que aquests mateixos éssers
humans encaixen i harmonitzen entre si-, pot significar que entre els membres
d’aquesta societat s’hi reprodueixen, un cop més, semblants relacions d’ordre que
hem copsat de les altres dimensions del cosmos, necessaries per articular els seus
elements interns. D’aquesta manera, trobem una semblanca entre els sistemes
morals i l’estructura ordenada del cosmos amb totes les dimensions que conté.” Ens
adonem que aquests sistemes morals presenten analogies amb altres parts del

cosmos, i tant és que es tracti del sistema solar o d’una molécula humana, etc. ja

7 Alexander F. Skutch ens defineix un concepte de moral sobre la relacié d’harmonia present en tots els camps de
relacié universals: “La moral es uno de los mds altos o mds avanzados modos de armonizacion [...]. Es el
esfuerzo de seres inteligentes y previsores por establecer orden y estabilidad en sus vidas individuales y por
habitar en concordia con los innumerables criaturas de su propia especie y de las otras especies con quienes
comparten la Tierra”. Pag. 15.
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que el factor que els aproxima és la possessio d’uns elements respectius que

s’associen de forma sistematica per arribar a formar un tot estructurat i logic.

Arribem, consegiientment, a la conclusio que el sistema o estructura moral
suggereix una pluralitat de parts dins d’una relacié ordenada. Es una estructura que
se’ns presenta amb dues vessants, una vessant material, referida a la conducta
d’interaccié que el jo ha de decidir respecte l’altre; i una vessant més formal,
relativa a la reciprocitat, solidaritat, empatia o cooperacié® que ha de presidir
aquella conducta, en el qual cas, la conducta sera correcta i incorrecta en el

suposit contrari.

3.5. La permanencia, com a signe d’identitat moral

Des de la perspectiva contraria, podem arribar a semblants conclusions si es donés
la possibilitat d’un univers caotic. Una dimensié universal que fos caracteritzada
pel desordre, el desequilibri, o la inestabilitat projectaria una dinamica
destructiva. Evitaria, sens dubte, la continuitat i U'evolucié de les dimensions
inferiors del cosmos fent cami cap al final de tota existéncia, cap a l’extincié de la
matéria. Ens podem preguntar, ;com seria la terra sense la perfecta regularitat de
les estacions de l’any o sense la precisié del seu moviment rotatori? ;Hi haurien les
condicions per U’existencia de ’aigua, imprescindible per a la vida organica? ;Com
hagués estat la vida a l’Antic Egipte sense la sincronitzacio de les crescudes del Nil
amb les estacions de l’any? ;Com seria el nostre planeta inestable, vagant per
Uespai de 'univers sense el referent estable d’un sol, en mig de pluges frequents
de meteorits o patint erupcions volcaniques imprevisibles? ;Quines condicions
reuneix la terra perqué sigui possible una vida que no flueix en altres astres del
sistema solar? En la resposta a aquestes giiestions podem intuir que la vida esta
necessitada d’uns condicionants naturals minimament estables només preexistents
en el nostre planeta, a més de la regularitat d’unes relacions amb el sol que
possibiliten la llum i calor en intensitats i intervals temporals perfectament

oportuns per aquella vida.

¥ La solidaritat, empatia o anim de cooperacié son qualitats perfectament intercanviables per altres com ara,
harmonia, ordre, equilibri o estabilitat.
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Semblant plantejament cal fer amb totes les dimensions. El desordre, la
inexisténcia d’unes lleis fisiques que garanteixin uns moviments sota uns
determinats patrons impossibilitaria ’existéncia, significaria la devastacié d’allo
previ. Analogament, la moralitat se’ns presenta com una resposta semblant a la
resta de les lleis i regularitats de la naturalesa. No podem concebre una civilitzacio
humana que no resolgui, per mitja d’uns comportaments o costums acceptats com
a moralment correctes, les seves desavinences o conflictes interiors. La manca de
la solucié moral suposaria, alhora, la manca de condicions essencials per a la
continuitat d’aquella civilitzacio. No podem explicar-nos com podrien subsistir les
societats en aquestes circumstancies, ja que no podem comprendre com una
realitat podria ser autodestructiva i permanent alhora. L’esclavitud, en ’estricta
cosmovisio del mon grec, roma o del Sud dels Estats Units, partia d’unes
circumstancies economiques mancades de tecnologies mecaniques. L’esclavitud, en
aquestes formes d’entendre el mon, tenia un sentit al significar una idea racional
dirigida a garantir un ordre i estabilitat socials, a través del progrés economic
contribuit per esclau. Era un mitja necessari cap a una fi. No podem representar-
nos una societat permanent o estable que no estigui, alhora, regida per uns criteris
que regulin o homogeneitzin les actituds en les relacions intersubjectives i que
contribueixin a eludir l’anarquia que portaria la fi de U'existencia de la propia

civilitzacio.’

Per tant, una de les ‘matéries primeres’, com encertadament intueix Skutch
(2000:74), és la permanencia dels comportaments morals: “los cédigos morales
avanzados prohiben las actividades que son intrinsecamente incapaces de hacerse
prevalecientes o permanentes [...] Condenamos la conducta que no puede ser
permanente porque es incompatible con la vida misma”. Podem, d’aquesta
manera, comprendre la diferencia moral, entre la normalitat de "esclavitud en el
mon grec i roma classics i la seva impossibilitat -per manca de sentit- en el moén

contemporani d’Occident.

? En aquest sentit, Ember sosté que tots els costums que disminueixen les possibilitats de supervivéncia tendirien
a I’extinci6 ja que les persones que els practiquessin també s’extingirien. Aixo explica que, gairebé, no hi ha
societats que mantinguin pautes culturals que aboquin a la seva desaparici6. El sentit per a seguir és quelcom
present en totes les comunitats, quelcom en concordanga amb 1’univers ordenat.
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3.6. Conclusions preliminars de la preséncia moral en [’univers.

No podem comprendre U'existéncia de vida, sense la idoneitat d’un planeta amb
atmosfera, aigua o sense una relacié perfectament sincronitzada amb el sol.
Tampoc entenem U’existéncia de ’home sense els ancestres dels quals procedeix, ni
animals sense les condicions de la dimensi6 vida. L’home representa una peca més
en la cadena evolutiva d’aquesta vida. La dimensié cosmos, suprema, posseeix un
grau de necessitat maxima, de “condicionabilitat” maxima ja que condiciona
sempre, mai és condicionada. La seva existéncia no depen de cap altra realitat. Per
contra, la moralitat només respon a l’existencia prévia de ’home, al qual serveix.
Posseeix un grau de necessitat minima, ates que representa un fet natural
insignificant, si s’escau, en la immensitat de lunivers. D’aquesta manera, ens
formem una idea d’ordre jerarquic de dimensions universals on es subordinen unes

realitats naturals respecte altres.

Des d’una perspectiva estrictament humana, aquest plantejament jerarquic sobre
els sistemes de relacions en el marc del cosmos permet intuir ‘per que existim’ o,
també, ‘per que hem d’actuar cap a una determinada direccié’. Si hem vist que la
dimensié vida esta subordinada a la prévia existéncia de la terra i a les seves
caracteristiques concretes, trobarem plausible que el sentit de la vida rau en el fet
de la prévia concurrencia d’unes determinades especificitats que reuneix la
naturalesa. En altres termes, la nostra primera idea és que existeix la vida perque
preexisteix una terra i un sistema solar posseidors d’unes determinades propietats
molt concretes que han possibilitat el seu adveniment. | en aquesta vida hi trobem
inclosa la l’ésser huma, com a una de les seves manifestacions, pero un ésser huma
que, a més dels instints propis de qualsevol animal, posseeix unes qualitats
particulars de llibertat i enteniment que expliquen la complexitat de la seva

naturalesa moral.

Per altre costat, podem pensar també que les relacions internes de les entitats
dimensionals actuen com si imitessin o s’inspiressin en unes formes regulars de
comportament observades en les seves superiors, on estan incloses. Fins i tot,

Skutch afirma textualment que “Seria dificil encontrar un modelo mds perfecto de
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comunidad moral que el sistema solar” (2000:31). Aixi, totes les dimensions
expressen una mena de “conducta” basada en una concordia o articulacio
intrinseca dels respectius elements que ens porta a qualificar de paradigmatica o
exemplar a la dimensid superior respecte la inferior. Podem intuir una moral
humana que s’inspira en 'ordre i estabilitat de la vida o que s’emmiralla en les
relacions estables entre la terra i el sol com a exemple per a unes relacions

humanes harmonioses.

Aquest plantejament ens obra nous interrogants sobre |’existencia del cosmos i les
seves dimensions. ;Per que existeixen aquestes entitats d’ordre i equilibri que
donen estabilitat a les diferents dimensions universals que coneixem?. No sabem
amb exactitud els motius de la relacio regular de distancia, llum, calor i posicid
entre la terra i el sol que possibiliten les estacions de l’any i, posteriorment, una
naturalesa viva, com tampoc sabem per que els microorganismes unicel:lulars
s’articulen de forma coordinada fins a constituir nous teixits que culminaran en un
nou ésser proveit de vida. Tanmateix, ;no és versemblant pensar que [’home, els
seus teixits o organs vitals, el mon unicel-lular que inclou, etc. s’organitzen perque
compleixen un servei en complementar i perfeccionar la naturalesa mitjancant
unes “formes imitades de comportament” basades en uns trets comuns d’harmonia,
estabilitat, complicitat, etc.? ;No trobem un sentit en que el cosmos és més
“perfecte” si algun dels seus espais és ocupat pel fenomen ‘vida’, el qual dona més
contingut i varietat a la natura? o també, una societat humana perfectament
constituida i estable per obra de la moral, ;no contribueix amb ’augment

d’harmonia i l’enriquiment del fenomen vida en la terra?™.

Pressentim, aixi, la idea que una determinada dimensio de l’univers és exemplar en
la regularitat o estabilitat de les seves relacions internes i que, per la seva simple
existencia en ordre i harmonia, compleix el servei de perfeccionar el seu entorn
universal. D’aquesta forma, podem trobar un sentit de la vida en la prévia

existencia d’un cosmos del qual depen, pero també, en la perfeccié que li aporta

' Podriem plantejar-nos la qiiestié a la inversa: la terra o la vida, ;quedarien perfeccionades amb régims com
I’Alemanya de Hitler? Hi hauria més harmonia? Que en quedaria de la terra —i de I’ordre establert per la natura-
si un regim de similars caracteristiques portés fins a les darreres conseqiiéncies els postulats de superioritat d’una
determinada étnia o comunitat?
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per mitja de la naturalesa organitzada i regular dels éssers vius. Aixi, per analogia,
no trobem inversemblant la idea d’una moralitat que participi de 'univers
mitjancant comportaments humans que considerem que arrodoniran en favor de
Uordre universal; uns comportaments que reprodueixin un cop més l’harmonia i
coordinacio ja presents en els ambits dimensionals superiors. | la solucid que la
naturalesa ha aportat per a estimular aquest tipus de comportament és a través
d’uns instints de sociabilitat o simpatia els quals impulsaran a preferir lliurement
un comportament correcte, com ara, el benestar de [’altre, abans de procurar-li un

perjudici'’.

Aquestes argumentacions, que miren més enlla de la humanitat, han de servir per a
dubtar seriosament que les questions sobre la moral humana es limitin a actituds
concretes, tancades i valides per a tota la humanitat. No som morals perque siguem
contraris a la possessio d’armes de foc, respectem a Déu o respectem la integritat
fisica d’un altre ésser huma. Som morals perque hem trobat aquell sentit que ens
porta a entendre com a procedent i necessari un determinat comportament. Aqui
definim ‘sentit’ com el coneixement de les conseqliencies favorables a una
determinada interpretacido de U'ordre o convivencia, segons el marc cultural on
estem inserits, les quals esdevindran per la realitzacidé d’una actitud humana.
D’aquesta manera, no podriem qualificar d’immoral al nord-america que ha crescut
en la normalitat de la pena de mort o de la possessié d’armes de foc fins al punt de
no entendre el mon sense aquesta mena d’institucié, com tampoc ho eren Plato ni
Aristotil pel fet de trobar natural U’esclavitud, ja que aquests comportaments
parteixen des d’un sentit o consciéncia d’utilitat. La naturalesa ha atribuit una
propietat a I’home per a conviure en grup, pero ha deixat que sigui el propi grup
qui decideixi aquells comportaments concrets en els que copsara aquell sentit que
ha de permetre l’ordre en convivencia. Només des d’aquest punt de vista, la moral,
allo “que he de fer”, es traduira finalment en actituds singulars ja que cada

societat trobara sentit, ordre o harmonia en comportaments singulars que podran

' Charles Darwin, a les planes 84 i segiients, Piotr A. Kropotkin, pagines 33 i segiients i Alexander F. Skutch,
pags. 94 i segiients, analitzen amb rigor i examinen la funcid i repercusio dels sentiments de simpatia i
sociabilitat com a fonaments immediats de les conductes morals.

23



Narcis Darna La constitucio de la naturalesa moral de I’home

diferir d’altres societats. Aquesta sembla ser la conclusio a la qual arriba Berlin
(2009:147):

Condemnar els grecs, els romans, els assiris o els asteques per un vici o una bogeria
determinada pot ser que no sigui més que dir que el que van fer, desitjar o pensar
entra en conflicte amb la nostra propia visié de la vida, que pot ser la visié vertadera
o “objectiva” per a l’etapa que hem assolit i que es percep més o menys clarament
d’acord amb la profunditat i "exactitud de la nostra comprensio del que és aquesta
etapa i de la manera com es desenvolupa. Si els romans i els asteques jutjaven de
manera diferent de com ho fem nosaltres, pot ser que no jutgessin pitjor ni menys
vertaderament i “objectivament” en la mesura que entengueren la seva condicio i la
seva etapa tan diferent de desenvolupament .” (2009:147).

Aquesta és la intuicio a la qual arribem a ’adonar-nos de [’analogia entre la moral
humana i les lleis fisiques que governen el cosmos, el sistema solar o les
combinacions bioquimiques entre organismes unicel-lulars. Uns i altres es
constitueixen en sistemes de relacions que persegueixen unes semblants
caracteristiques d’ordre i estabilitat. Tot plegat apunta a una idea de moral en que
’home, per naturalesa, posseeix una mena de tendéncia o necessitat intemporal i
universal cap a ’ordre o harmonia, si bé, la solucié concreta per a satisfer aquesta
necessitat sera fruit de la seva decisio lliure, la qual tindra lloc dins U’ambit

particular de cada cultura.
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4. DETERMINANTS NATURALS DE LA MORAL. CAUSES
PROXIMES

4.1. Instints i enteniment huma en [’origen moral.

Si a 'apartat anterior hem volgut analitzar i aproximar-nos al lloc i funcié del fet
moral en el context del cosmos, ara procedeix analitzar els origens que ens resulten
més familiars d’aquest fenomen. Cal examinar les energies innates que guien els
éssers vius cap a actes tendents a la concordia i a la convivencia dins del grup i que
estan relacionades amb la moral de U’ésser huma. L’ésser huma pertany al mon dels
éssers heterotrofics, pero, tot i les facultats desenvolupades d’enteniment racional
que posseeix, la frontera entre instint i moral és, en certa mida, difusa o
indefinida. Basicament, com afirma Skutch, hi ha una diferéncia basica “en el
grado de rigidez de los patrones de comportamiento [...] en el grado de libertad

que tenga la asociacion de ideas” (2000:62).

Charles Darwin, Piotr A. Kropotkin i Alexander F. Skutch han aportat solids
arguments a favor d’aquest vincle entre instints i moralitat. Tant [’home com la
resta del mon animal es mouen espontaniament pel desig de menjar, de perpetuar-
se com a especie, de defensar-se o d’associar-se amigablement amb altres
membres del mon animal. En el marc de les relacions dins del grup, tant U’ésser
huma com els animals senten impulsos que procuren el benestar dels altres abans
que els propis, “s’interessen pels perills i molesties que pateixen els seus
companys” (Darwin, 1871:81). En aquest sentit, la naturalesa ha impregnat als
homes i a molts animals d’un instint de sociabilitat que permeti associar-se de
forma ordenada amb altres membres. Aquest instint es manifesta mitjancant uns
sentiments -la simpatia i altruisme-, que impulsen els éssers a aquella relacié
amigable i desinteressada, a preferir el benestar comd abans que el propi, a decidir
el sacrifici d’un mateix en benefici de ’altre, principalment quan aquest altre és
algl proxim, com ara un membre de la familia. Darrera aquests mecanismes hi ha
una finalitat de la naturalesa en contribuir a la continuitat de ’especie propia, que

arrodonira, en definitiva, en una continuitat de la dimensio vida en l"univers.
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Aquests sentiments mantenen un estret parentiu amb aquells instints que
mobilitzen els éssers vius a preservar la vida o a prosseguir l’espécie per mitja de la
procreacio. Una “preservacio de la vida” que no es limita al fet de seguir vivint sino6
que també persegueix unes condicions ideals d’existéncia al voltant d’un ordre de
convivencia. Sén condicions que tendeixen cap a una vida estable i amb sentit dins
una comunitat i que ajuden ’home i la resta d’éssers socials a alliberar-los de pors,
incerteses o angoixes en relacié amb si mateix o amb aquells amb qui manté un fort

lligam de familiaritat o simpatia reciproca.

Darwin, citat per Kropotkin, afirma encertadament que “els instints socials que
[’home probablement havia adquirit en un estat de desenvolupament molt primitiu
(potser quan no s’allunyava molt dels micos -antropoides-) li serveixen encara de
guia en els seus actes [...].(1921:32). La resta, com també sosté Kropotkin, és una
propietat que correspon completament a Llintel-lecte huma. Hi ha un cert
reconeixement de la importancia dels instints en I’home com a inespecifics o
mancats de direcci6. Conserven una certa presencia en la funcié orientativa dels
actes humans, pero aquesta importancia és substancialment inferior a la de la
moralitat al tractar-se d’un ésser lliure que pensa les seves decisions. L’evolucio
humana, la seva descendéncia d’altres animals no racionals, porta a sospitar que la
moral humana és també un desenvolupament d’aquells instints innats als éssers no
racionals. Com sosté Maria Alejandra Carrasco, “la moralitat equival a una

estructura de segon ordre sobre les nostres tendéncies innates.”

4.2. Especial referencia al sentiment de la simpatia

En la simpatia, per la simple percepcié de les circumstancies de Ualtre, un
subjecte genera per a si mateix idéntiques sensacions emotives que les posseides
per aquest altre en atencié d’aquelles circumstancies. Aixi, si jo conec la condicio
de desgracia de l’altre que ha perdut un fill i se’m desperten semblants emocions
de tristesa, direm que hi ha simpatia'?. Tal com afirma Darwin (1871:84) “[...] ens

"2 En aquest sentit, Alexander F. Skucth afirma que “La simpatia es la produccion, en un individuo, de
sentimientos correspondientes a los de otro individuo por el conocimiento de la condicion de este segundo
individuo.” (2009:96). Pel seu costat David Hume —citat per Darwin- ens diu que “sembla necessari confessar
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veiem empesos a socorrer l’altre, per socorrer també els nostres sentiments
dolorosos [...]”. La simpatia comporta, aixi, emocions reciproques de complicitat,
comprensid o identificacié amb ’altre, circumstancies que desperten una impressio
agradable de no sentir-se sol en el patiment o alegria i que condueix a una relacio
social satisfactoria que, en termes de Paniker, “dissenya solucions compartides”
(2004:6). Sembla, doncs, que la tendéncia innata a la sociabilitat es materialitza en
la sensacio agradable de no sentir-se sol en les emocions adverses, a un desig de ser
part d’un grup amb qui pot establir complicitats. Per tant, la simpatia denota
integracio o identificacio amb ’altre, la qual cosa, al capdavall, comportara una
permanéncia o continuitat del grup i arrodonira en el manteniment i progrés
d’aquelles altres dimensions de la vida i la natura. Per aix0, és plausible considerar
que del sentiment de simpatia dimanen uns patrons de conducta que afavoreixen el

manteniment i desenvolupament del grup huma.

Tanmateix, la simpatia no és un sentiment tan simple o net. El sentiment de
complicitat o d’identificaci6 propi que jo pugui sentir cap a Llaltre esta
condicionada per la meva percepcio de semblanca o proximitat amb laltre.
(Skutch, 2000:99). Generalment, els meus sentiments de simpatia son viscuts de
forma gradual, ja que la proximitat és també gradual. Els membres de la meva
familia, amb qui compartim sostre, taula, alegries i desgracies presenten aquella
proximitat i vincles de complicitat que repercuteixen en el sentiment de simpatia
més intens. En menor mesura per una menor complicitat i vinculacio, també
sentirem simpatia pels altres membres de la tribu o grup que conviuen a poca
distancia de nosaltres i amb qui interactuem amb certa freqiiéncia. Podrem, aixi,
compartir amb ells, que son part del ‘nostre mon’, les emocions que ens
transmetin. S’estableix una entesa o articulacié de les actituds sorgides d’aquelles
emocions transmeses. Sentim, en definitiva, unes sensacions d’identitat, de
pertanyer al mateix grup, que ens convenc sobre la naturalitat del mode de viure
propi del nostre entorn i ens evita l’angoixa de la solitud, d’haver-nos d’enfrontar
al mon amb la incertesa i desorientacio que genera [’aillament, per la impossibilitat
de respostes que podriem trobar en l'altre. Som posseidors d’una mena d’energia,

innata a la naturalesa de ’home, que ens condueix a viure en contacte amb aquell

que la felicitat i la miséria dels altres no ens son indiferents, pero la primera situacio... ens mostra de joia;
mentre que [’altra... cobreix la nostra imaginacio de malenconia” (1871:87).
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altre on veiem una semblanca i amb qui podem establir referents que ens
protegeixen d’aquelles pors i confusions. En suma, dins la societat, els homes

trobem aquell ordre que ens permet una vida plena.

Aquest sentiment de simpatia participa de forma diferent segons es tracti d’un
ésser animal o racional. En el primer cas, sera un component connatural que
portara irremeiablement la sociabilitat de [’animal. Pero, en el cas de l’ésser
huma, la seva qualitat de racional i lliure no permet descartar actituds que no
encaixin en el seu mén, que trenquin amb aquells valors o formes de viure dels seus
semblants més propers. Pot haver homes que tinguin tendencies egoistes més fortes
que les solidaries que el facin preferir ignorar les emocions o les adversitats de
Ualtre amb qui quotidianament es relaciona. Aquesta és la tria de la conflictivitat i
el desacord que sorgira per no seguir la normalitat de les formes de viure
socialment correctes. Implica que un subjecte amenaca a la destruccid, a posar en
perill Uexistencia d’una cosmovisio. Podem citar exemples: un individu que posi fi
per impulsos egoistes, de revenja, a la vida de l’altre, un subjecte hostil que
s’apropii de propietats alienes, o també, un enemic que ataqui sense
contemplacions la institucid de Uesclavitud en el marc cultural grec i roma,
incorporant un element discordant en el sistema economic que ha de permetre la
normalitat d’un mon al voltant del qual s’han edificat uns significats que li donen
sentit. Aquests suposits constaten l’estreta vinculacio entre instints, sentiments i
moralitat com a mecanismes perpetuadors de la vida, com a una de les dimensions

que participa del cosmos.

4.3. Els principis naturals del deure i la consciéncia

Per tant, en I’Us de la seva llibertat, |’ésser huma es troba quotidianament en el
dilema de triar en benefici propi o alié. No estem en el suposit dels moviments i
accions animals ‘intervinguts directament’ per la naturalesa mitjancant el joc dels
instints sense opciod alternativa possible. No és I’ambit dels comportaments innats
en que l'animal culmina el seu desig com a uUnic determinant dels actes que
arrodoniran en la continuitat del grup i, en darrer terme, de U'espécie. Ara ens

situem plenament en el cas d’un ésser desenvolupat i complex com ’home, on el
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control del progrés i I’estabilitat del grup i de ’especie passa irremeiablement per
les decisions encertades. Allo que he de fer es manifesta amb la pressid procedent
de ’entorn social. Es una pressio sobre la voluntat per tal que Uindividu trii aquella
actitud que beneficia a la generalitat del grup. La naturalesa no intervé
directament en el moviment o acci6 de I’home, només arriba a influir en
Uenteniment per tal que prefereixi I’opcio proxima a l’interes general (que sovint
esta institucionalitzada en forma de lleis civils, costums o tradicions assumides dins

del grup).

Aixi, aquest sentiment de deure o d’obligacid a una determinada conducta
s’interposa en la consciéncia en forma de coaccié que ‘adverteix’ allo que no és
conforme a aquells costums i tradicions del grup. Adopta una forma de ‘vergonya’
que ens envaeix arran del sentiment de culpa. Aquesta vergonya es presenta com
una amenaca d’humiliacid o estigmatitzacid per part dels meus, que ens han
despertat emocions de simpatia, en qui ens emmirallem i de qui esperem ser
respectats, admirats o, al menys, sentir-nos complices compartint el mateix mon.
Per defugir d’aquesta amenaca cal que em comporti de manera habitual com ho
fan aquests meus. Malgrat aixo, com a ésser lliure, la meva voluntat pot estar
fortament condicionada per un sentiment d’egoisme en perjudici de laltre,
circumstancia que abocaria a una decisié perjudicial pel grup i en benefici propi,
malgrat que hagi d’assumir les conseqiiéncies del desplegament del remordiment,
d’un malestar interior per haver perjudicat a ’entorn. Cornejin, (2009:118) sosté
que el sentiment del deure s’activa en tota la seva fermesa quan el subjecte té la
temptacio de deixar-se portar en perjudici alié, al marge dels costums que podrien
satisfer les necessitats del seu entorn social. Es una coacci6 exclusiva de la
naturalesa humana, sense que en la seva activacio intervingui cap mena d’acte de

voluntat.

4.4. Primers indicis de [’utilitarisme moral

Si, com hem vist, la moral és un mecanisme tendent a [’harmonia que ha d’ajudar
en favor de la permaneéncia i enfortiment de la comunitat en un marc d’estabilitat i

convivencia, estem intuint una mena de sentit instrumental o utilitarista d’aquesta
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accepcio de la moral, ja que hi podem entreveure una relacid6 de mitja a fi.
L’émfasi d’aquest concepte no recau en l’acte moral en si, sind6 en allo que
s’espera de ’exercici moral, en les conseqiieéncies beneficioses dels actes humans,
en el benestar que experimentara la societat amb aquest acte. El deure només té
sentit en la vida social, en unes vides en relacié que han d’encaixar per a mantenir
la convivencia de tal forma que aquell deure no és valuds en si mateix, sind per un
proposit ulterior al qual serveix. Per tant, la valoracié del deure moral no pot
ocupar idéntica jerarquia que la propia finalitat. Zygmunt Bauman (2009:50) és

taxatiu en aquest plantejament:

[...] la moralidad es una postura racional, ya que tiene un proposito, y que este
proposito es la autoconservacion: la supervivencia o la inmortalidad, en el plano
individual o colectivo. La moralidad “tiene un sentido”, una razon: los actos morales
son medios para lograr un fin. Y lo que cuenta es el fin.

La naturalesa, per mitja de la comunitat humana, es perfecciona en accions i
moviments que aboquin en finalitats que mantenen el mateix sentit i paral-lelisme
que ja son presents en altres dimensions del cosmos. Per damunt de qualsevol altra
consideracio, els grups humans també materialitzen identics referents finalistes per
a si mateixos a través de la convivencia civica i solidaria entre els seus membres.
La intuicio de Darwin sembla guiar-nos també cap a aquesta mateixa interpretacio
quan afirma que, costums i instints enforteixen el benestar de la comunitat. A més,
intueix que “quan un home es juga la vida per salvar un altre home, sembla més
adequat dir que ho fa pel benestar general [...]” (1871:98). Els principis morals, les
normes, els deures integrants de la moralitat esdevenen, consegiientment, un mitja
com també ho és l’organitzacid o estructura social adient. Aquests elements
convergeixen cap a unes finalitats d’ordre que han de significar la consolidacio i el
progrés del grup (i, per tant, de la naturalesa). Mentre que la tendéncia a la
finalitat de convivencia o d’harmonia, en si mateixa, sembla connatural a l’espécie
humana (conseglientment és universal), el cami triat per assolir-la és cultural,

decidit o construit des de la racionalitat i llibertat propies de l’espécie humana.
En l’analisi del sentiments del deure o de la simpatia, causa immediata del control i

direccié moral de les accions humanes, cal tornar a insistir que la naturalesa es

limita a proveir ’existéncia i a garantir el bon funcionament d’aquests sentiments.
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En aquest sentit, Bauman (2009:56) afirma que “la moralidad es no racional, en el
sentido que no es calculada y, por ende, no se presenta como reglas impersonales
que deben seguirse”. Aixi, la naturalesa no intervé en les circumstancies concretes
d’excitacio d’aquells sentiments, sin6 que estan condicionats pels entorns
particulars. La naturalesa només proporciona uns sentiments que dictaminen i
censuren, pero no ens dona els objectes dictaminats o censurats. L’home, en
definitiva, no decideix sobre U’existencia dels propis sentiments, pero, si decideix i
interactua en funcio d’aquells objectes que condicionen la seva estimulacié ja que
aquests també condicionen valors o formes de viure que han estat construits,

ensenyats i institucionalitzats en el marc particular d’una cultura®.

3 Aixi, jo puc dir que sento simpatia i un cert compromis de deure amb la humanitat entera si em manifesto en
contra de la fam o en contra d’una guerra sagnant que t¢ lloc molt lluny i que fan patir a molts semblants a mi, ja
que els meus valors sobre el mon, sobre la justicia dels drets humans i la humanitat entera m’hi fan sensibilitzar.
Tanmateix, I’amplitud i abast dels sentiments de simpatia i compromis en una altra cultura poden ser més
restringits: en el mon classic es limitava a la propia polis o al mon roma, pero no arribava als territoris no
romanitzats o no hel-lenitzats, no s’estenia als enemics o als esclaus. En conseqii¢ncia, I’home contemporani,
com també I’home del mon classic, compartien una naturalesa no decidida —sentiments- com a causa de la propia
moralitat, perd I’home ha projectat una diferent extensié d’aquests sentiments, ateses les diferents maneres
d’interpretar el mon i la vida.
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5. LA MORALITAT EN EL CONTEXT CULTURAL.

5.1. Els vincles entre [’objectivitat natural i la subjectivitat moral

Amb la perspectiva del fenomen moral dels anteriors apartats hem identificat una
altra manifestacio de la naturalesa. Podem arribar a entendre aquest fenomen com
ho fariem respecte |’esfericitat del nostre planeta o I’existéncia del sistema solar,
com a realitats naturals i cognoscibles que ja preexisteixen al marge de la nostra
voluntat. Ens hem aproximat a la idea d’una naturalesa que torna reproduir en la
dimensié humana similars condicions d’harmonia que ja havia imposat molt abans
en la resta de sistemes i dimensions del cosmos. Si resulta que l'ordre o la
regularitat del sistema solar, de la terra, de la vida o de U’estructura molecular,
etc. presenten una mena de coordinacié o ordre interns i, de la mateixa manera,
observem que la humanitat presenta tendencies a la regularitat i previsibilitat en
els seus comportaments, pot significar ’existéncia d’unes lleis fisiques i uns
patrons de conducta que expressen una certa concordanca, que permeten trobar-hi

unes afinitats, ates que tots posseeixen una vocacio d’ordre i d’estabilitat.

Aixi, el referent més remot sobre el que no hem de perdre [’atenci6 segueix essent
la naturalesa i les seves lleis fisiques que ordenen al cosmos, pero ara observarem
les funcions i conseqiiéncies d’aquesta naturalesa en ’espécie humana. Ens
adonarem de la varietat que adopten aquelles emocions de simpatia o de
compromis, les quals han de predisposar a qualsevol home cap a decisions de
comportament que permetin la concordia i Uordre en el marc de la seva
convivencia amb altres homes. L’escenari que haurem de presenciar tot seguit,
amb trets més sociologics i empirics, té a veure amb aquesta vida en societat que

estimula ’home cap a la convivencia en ordre amb els seus semblants.

5.2. La variabilitat del comportament. Primers simptomes

relativistes.

No cal tenir consciéncia del significat de respirar, dormir, fer ’acte sexual o

caminar, atés que son actes que sorgeixen espontaniament del propi organisme de
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’home com a particip de la condicié d’ésser viu i que compartim amb la resta del
mon animal. No hi ha diferencies entre la forma de respirar, caminar o dormir d’un
home a un altre. Son accions innates i inconscients de tots els subjectes, la qual
cosa ens suggereix unes idees de constancia, intemporalitat o universalitat, idees
que identifiquen una naturalesa. Aquesta mena d’accions es distingeixen d’aquelles
altres més particulars que responen a un previ procés racional d’aprehensio i que
adjectivarem “culturals”, un procés que ja pressuposa una consciencia, mitjancant
la decisié voluntaria d’unes opcions de conducta ja consensuades en comunitat en

preferéncia d’altres.

Pero, un home delimitat en la seva naturalesa instintiva seria un ésser ‘inacabat’.
L’home es desenvolupa i es perfecciona en la cultura, com a marc on ha de fer-se o
construir la propia vida.'® Tal com afirma Berger (1968:73), les actituds propiament
racionals neixen d’una iniciativa estrictament humana o cultural, sense intervencio
directa de les ‘lleis de la naturalesa’, de tal manera que és en ’ambit de la cultura
on I’home culmina la seva relacié d’equilibri i ordre amb el cosmos, -sense la qual
esdevindria el desordre i el final de ’existéncia-. La naturalesa res manifesta sobre
les accions en si mateixes. Aquestes no son bones o dolentes, sind pel conjunt de
conseqliéncies que comporta (Spaeman, 1996:2). En el context d’una humanitat
multicultural, destacada per una diversitat de creences sobre el que esta bé i el
que esta malament, aquells arguments que emfatitzen ’existéncia de vincles entre
moral i naturalesa -ex. la “llei natural”- queden molt debilitats. La naturalesa
reclama la preservacio i optimitzacioé de les seves propies condicions, pero, el cami,
les normes i els patrons de comportament que han d’abocar en aquesta fita no son
competéncia directa de la natura, sind fruit d’una decisio lliure dotada de sentit en
el marc d’una cosmovisio cultural. La nota que distingeix [’home d’altres espécies
és la capacitat de decidir conscientment els seus comportaments, aixi com la seva
aprehensio i transmissié cap a altres subjectes. La cultura parteix, doncs, d’un mon
construit i depenent de ’home que aporta significats i maneres de viure que
justifiquen la necessitat d’optar per unes actituds amb prioritat sobre unes altres

en un context determinat. Pero a diferencia de ’ambit dels instints, la naturalesa

' Jean Paul Sarte, en el seu discurs radical de El existencialismo es un humanismo, sosté que “el hombre se hace,
no esta todo hecho desde el principio, se hace al elegir su moral [...] " (1946:17)
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no insereix aquests mons construits en els enteniments humans, per la qual cosa,

cal aquella aprehensio i transmissié'.

Per tant, aquelles actituds que esdevindran models reconeguts de conducta son
locals i variables, vigents en uns temps i uns espais, atés que no hi ha consens
universal en els interessos i significacions requerits per a la realitzaci6 de cap
conducta. Els meus comportaments només poden tenir sentit per aquell altre amb
qui comparteixo una mateixa interpretacié sobre el moén i la vida'®. Tot queda,
doncs, en el marc d’organitzacions socials més o menys definides dins les quals
s’estableixen acords sobre actituds morals i sobre significats i interpretacions. No hi
ha universalitat, no estem ara identificant ’lHome en abstracte, sind un o molts
homes concrets i organitzats dins una societat. La llibertat i responsabilitat
humanes comporten una pluralitat de conductes alternatives enfront a reptes
semblants, per la qual cosa, ’especie humana es manifesta heterogénia per la
diversitat de formes de respondre a un mon que, tot i ser Unic objectivament, es
presenta complex i diferenciat en cada individu. La universalitat no és predicable
sobre percepcions particulars ates que aitals percepcions estimulen també
solucions singulars en homes que actuen amb independéencia d’altres. Ens adonem
que les constants humanes delimitades en ’”’home biologic” contrasten amb la
varietat de punts de vista sobre el mén que formen part de I’”’home social”. Lluny
de la idea d’uniformitat heretada dels pensadors de la Il-lustracio, els
coneixements antropologics actuals ens condueixen cap a la direccié contraria, cap
a una pluralitat de mons, vivencies, valors i imaginaris que, fins i tot, poden arribar
a ser subjectivament oposats, malgrat que tots expressen la seva propia solucio per

a formar part de les relacions harmoniques establerta en ’'univers. Més que posseir

!> Mecca Chiesa destaca la incidéncia del context cultural en la moralitat. Comenta el tracte diferenciat de 1’accés
a I’educaci6 per ra6 de sexe en alguns estats per tal de preservar la naturalitat del rol de les dones dirigint i criant
els fills. Chiesa es refereix, aixi mateix, a les circumstancies que poden estar presents en la controvertida
necessitat de matar a altres homes en el context d’una guerra (2003:6).

' Si jo adopto una determinada actitud que he decidit, només afecta a I’altre, perqué jo 1’exterioritzo, li

transmeto o li dono arguments perqué assumeixi el mateix interés. La naturalesa no intervé directament en la
disseminacio d’aquella actitud. Diguem que la Naturalesa “no hi té interes”.
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una naturalesa, ’home construeix la seva naturalesa, per mitja de les societats i

cultures'’.

5.3. L’adaptacio del comportament

No oblidem que dins els principis marcats per la dimensi6 vida, tota societat animal
lluita innatament per a la preservacié d’aquelles condicions que li permet
mantenir-se. Com la resta de comunitats animals, existeix una tendéncia natural de
les societats humanes cap a garantir la propia preservacié com a societat i procurar
el benestar general dels seus membres mitjancant l’adaptacioé organitzada a aquell
entorn concret que U’envolta. Pero, els homes no troben uns entorns naturals
homogenis. Des d’un punt de vista huma, les societats expressen una diversitat
moral perqué la naturalesa imposa una adaptacié per a sobreviure i aixo, com
afirma Ember (1997:268), ha forcat els homes a cercar remeis particularment
adaptables en els entorns naturals, pero també, adaptables a les formes de vida
social i als valors imperants en la cultura. Aixi també, Berger i Luckmann (1968:68),
sostenen que el desenvolupament de cada home comporta una interaccio amb el
medi que Uenvolta, natural o cultural, de tal forma que la supervivéncia i
continuitat humana necessita de ’adaptacio tant amb la naturalesa com també
amb la resta d’homes amb qui manté una relacié més estreta i quotidiana. La forma
d’organitzar-se d’una determinada societat representara una solucid particular
entre diverses alternatives per a sobreviure, solucid que normalment sera diferent
en cas d’abundancia de recursos -Occident-, si pateix precarietats -una tribu en el
desert africa- o si gaudeix de les regularitats de la naturalesa -l’antic Egipte i les
crescudes anyals del Nil-. Es tracta d’actituds que s’han considerat socialment com
a adients per a tirar endavant en unes circumstancies, pero que poden no ser-ho en
altres. En aquest sentit, son solucions a inquietuds que, tal com considera Berlin,
“preocupen a una epoca o cultura, que no son constants ni necessariament mes
profundes perque s’assemblin més a les nostres que unes altres que ens s6n menys

familiars” (2009:285). Les necessitats son unes o altres i les respostes consegilients

"7 Aquesta ‘inversié’ referent a una naturalesa humana construida pel propi ésser huma és una de les conclusions
insistides per Berger i Luckmann (La construccion social de la realidad, pag. 69), aixi com Clifford Geertz (La
interpretacion de las culturas, pag. 55, quan afirma taxativament que “[...] no existe una naturaleza humana
independiente de la cultura”.

35



Narcis Darna La constitucio de la naturalesa moral de I’home

seran també unes o altres. Aquesta combinacié de necessitats i solucions afectara
els sentiments humans, ja que en condicionaran les formes, direccions i intensitats
en que es manifestaran la simpatia i les sensacions de deure, els quals es
desplegaran i es compartiran en diferents contexts i extensions. I, al seu torn, les
maneres d’entendre el mon, les creences religioses o les regles morals de cada
comunitat sorgiran a partir d’aquests entorns i amplituds de sentiments

compartits.'®

La plasticitat que gaudeix I’home li permet establir-se i desenvolupar-se sobre la
immensa majoria d’espais del nostre planeta, sigui quin sigui [’habitat
mediambiental que l’envolta. Aquesta qualitat humana ens torna a recordar que
aquelles condicions de permanéncia presents en les diferents dimensions del
cosmos es reprodueixen també en els comportaments adaptats a ’entorn huma,
sense les quals no podem explicar-nos ’estabilitat ni la vida. Pero, com que [’home
és lliure i la seves decisions son les que caracteritzaran els comportaments dins les
societats, la relacid que la natura manté amb I’home és més distant que si fos
‘programat’ directament pels instints. La seva racionalitat li obra les portes al
domini de determinades parts d’aquesta natura, per a un progrés i
desenvolupament que li permeti la permanéncia en harmonia que ja regeix en el

cosmos.

Les comunitats humanes racionalitzaran i decidiran, aixi, comportaments diversos
per a sobreviure i desenvolupar-se en una convivencia ordenada. Legitimaran
aquelles actituds que satisfacin les seves ansies de mantenir-se en vida i reproduir-
se en un ambient estable i segur. Pero aquestes actituds també estan revestides
d’uns sistemes d’arguments -conviccions, mites, poderoses deitats, veritats
cientifiques, experiéncies dels sentits, tradicions, etc.- que constitueixen
explicacions per a assumir o comprendre una especifica manera de percebre el
mon. En la consciéncia de cada home, aquestes explicacions [’ajudaran a favor
d’una creenca de normalitat i bondat d’aquests comportaments. Per tant, tornem a

’ambit de les construccions culturals adaptades a les circumstancies concretes

% Tal com afirma Giambattista Vico —citat per Berlin- “les nostres vides i activitats, col-lectivament i
individualment, son expressio dels nostres intents de sobreviure, de satisfer els nostres desigs, d’entendre’ns els
uns als altres i el passat del qual venim, (2009:283).
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d’una comunitat, en el marc d’interpretacions particulars d’entendre la vida i
’existéncia que fonamenten actituds compartides i que alliberen consciéncies,
pero que difereixen d’un grup a un altre. Es consolida, en suma, el fet d’unes
comunitats humanes posseidores d’”universos” propis, d’unes societats orientades
per sistemes de pensaments, d’usos i tradicions diferenciades que atorguen
justificacions de sentit, les quals es materialitzaran en aquells comportaments

considerats com a moralment correctes.

Podem dir, aleshores, que aquells comportaments humans consensuats dins del
grup i que apunten cap a finalitats concretes, -de supervivéncia, convivéncia,
harmonia, etc.- expressen un sentit de cap a on cal anar, quina és la direccié que
s’ha d’adoptar per a garantir la permanéncia en la vida en condicions optimes
d’estabilitat. Son comportaments que hauran de mitigar les consciencies i allunyar
les sensacions de culpa o “vergonya”, en tant i en quant ’home es comporti dins
d’aquell consens de sentit. Manifesten la sociabilitat natural de ’home, ates que el
vinculen culturalment amb els altres membres del grup, amb qui s’emmiralla i de
qui pretén ser respectat assumint aquests comportaments, i es destaca, al

capdavall, la seva idoneitat o finalitat per damunt les conductes en si mateixes.

5.4. El procés de [’habituacio i la institucionalitzacié dels actes

humans.

Observem, doncs, que dins dels comportaments pensats i racionalitzats per [’home
estan incloses també les accions de relacié social que sintonitzen amb ’ordre del
cosmos i que categoritzem com a actituds morals. Per aquesta via, la moralitat es
constitueix en una categoria que compren actes humans que repercuteixen a

’esfera del benestar de la comunitat.

Per tant, en el manteniment i proteccio d’aquelles actituds morals, com a mitjans
que recolzen el desenvolupament social estable, es revela una necessitat de cabdal
importancia per tota comunitat que pretengui assegurar un progrés ordenat. Per
aixo, els individus hauran d’escollir aquelles conductes correctes i el fet de la

l”habituacid o repeticio ‘inconscient’, -que esdevindra en usos i costums-, sera la
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solucié per assolir aquell progrés, alhora que facilita a I’home una economia
d’esforc. Els actes reiterats per costum conserven el seu sentit inicial i alliberen
’home de la carrega de tornar a redefinir la decisio entre diverses opcions, ates
que recorda l’experiéncia reeixida d’ocasions anteriors i permet dedicar aquest
esforc a vivencies noves. Els costums normalitzen comportaments, donen lloc, amb
un nivell baix d’atencio, a una previsibilitat i regularitat de respostes enfront a
estimuls identics. D’aquesta forma es mantenen les condicions morals de sentit que

ja justifiquen ’ordre i la convivencia.

Posteriorment a [’habituacié, aquells comportaments morals reiterats poden ser
consolidats definitivament amb una institucionalitzacié, que esdevindra en el
moment que la societat legitimi i reafirmi la necessitat d’aquelles actituds. Quan
aquella conducta rutinaria i sense ’esforc de pensar-la es tipifica, anant més enlla
de tractar-se d’una actitud simplement espontania, pot ser considerada com a
model de comportament representatiu per a la comunitat i esdevenir tradicié amb
el pas dels temps, cosa que no estimula aprofundir o prendre consciencia sobre els
seus motius, el seu origen o les seves propietats intrinseques. Des de la perspectiva
de cada comunitat humana hi ha una tendencia a no replantejar la correccio dels
comportaments institucionalitzats, els quals son viscuts com a actituds que sempre
s’han fet, que generen una sensacio de naturalitat fins el punt de ser percebuts
com una altra realitat objectiva que es confon amb la propia realitat natural no
intervinguda per ’ésser huma, com ara el pas de [’aigua pels rius. Per aixo, el fet
institucionalitzador tendeix a canalitzar i a consolidar actituds habituals. Tot i aixi,
la possibilitat de conflictes i mobilitzacions socials amb finalitats de canvis
culturals, amb propostes de noves escales de valors o expressions d’ordre i
estabilitat, és un esdeveniment que puntualment té lloc en determinats moments

en la historia de les civilitzacions humanes.

Els comportaments institucionalitzats també comporten un poder d’autoritat o
control sobre la propia comunitat. Com a patrons de conducta que arriben a
comportar una convicciéo de veritat o autenticitat mantenen la comunitat dins un
sentit de cohesid i ordre determinats i son interioritzats com a models de conducta

obligatoria. En aquest punt, Berger i Luckmann (1968:93) insisteixen en el fet de la
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tradici6 o transmissio del significat de la practica institucionalitzada: “La
transmision del significado de una institucion -afirmen- se basa en el
reconocimiento social como solucion ‘permanente’ a un problema ‘permanente’
[...]”. Suposa un procés on les noves generacions son educades en uns
comportaments que porten implicit un significat per tal que es fixi el sentit de la
consciéncia, la qual desplegara les seves funcions quan |’home prengui decisions
que afectin a alld consensuat com a correcte i incorrecte per la seva comunitat'®.
Aquesta consciencia, la qual haviem definit com una mena de vergonya, tractara
d’evitar sentir-nos deshonrats (advertits o assenyalats per part d’aquells de qui
esperem una certa estimacid o respecte). Per aixo, tendirem a preferir un
comportament institucionalitzat en la que forem ensenyats i que sempre s’ha seguit
amb normalitat, sense necessitat de pensar sobre el sentit del seu origen o
existéncia, ja que aixi esperem mantenir el respecte dels altres que considerem

que som mereixedors.

La conseqliencia d’aquest procés institucionalitzador és una mena d’inércia
d’actituds humanes correctes en el marc cultural on regeixen. “Las instituciones
tienden a persistir, -afirmen Berger i Luckmann- a no ser que se vuelvan
‘problemadticas’” (1968:150). En altres termes, la vida de les institucions no es
veura afectada sempre i quan contribueixi en favor de la permanencia i el progrés
de la comunitat. | aquestes circumstancies només poden tenir lloc en el marc
d’aquell particular ordre i convivéncia decidits entre els seus membres, per a
tornar-nos a situar, en definitiva, en la mateixa tendéncia que la naturalesa i les

dimensions del cosmos.

1 Tristam Engelhardt, Jr. a través de Los fundamentos de la bioética (pag. 296) es fa ressd de I'infanticidi com a
un deure en algunes societats de 1’ Antiguitat per a resoldre el problema de control demografic i dels nascuts amb
deformitats. Aixi, en el mon grec i roma constituia una practica legitima (recolzada en la Llei de les XII Taules i
també justificades per Plato i Aristotil). Per altra banda, Soledad Gamero i els germans Ember també citen
I’exemple dels indis amazonics Tapirapé, els quals, com a mesura de control demografic, practicaven
I’infanticidi pel cas de naixements de bessons o pel cas que el tercer fill fos del mateix sexe que els dos anteriors.
S’havia establert una practica tradicional fins a convertir-se en institucio.
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5.5. Especial referéencia a [’objectivacio de ’ordre institucional. La

reificacio

En el decurs de la institucionalitzaci6 hem al-ludit a U’objectivacio de
comportaments habituals, com a part d’aquell procés. La forma en que aquesta
objectivacié es manifesta és la reificacié. Per a Berger i Luckmann (1968:116) la
reificacié o ‘cosificacié’, que és un concepte procedent de la doctrina marxista,
implica la creenca que un determinat producte huma és un producte sorgit de la
natura, de l'accio de les lleis fisiques o d’alguna divinitat, pero sempre sense
intervencio de la voluntat humana. L’home no té present que els actes humans son
humans, sind que els inclou com a un contingut propi de la naturalesa de les coses.
Aquesta confusid té lloc dins del procés en que els homes aprenem comportaments
correctes que, davant la congruencia interna que mostren, els assumim i entenem
en el mateix sentit i del mateix mode que podem entendre la propia naturalesa.
Mitjancant la socialitzacio primaria, assumim el mon en el mateix sentit que la
resta de la societat i arribem a una conclusio d’evidencia sobre allo que hem apres
de la mateixa manera que trobem evident ’esfericitat de la lluna o la llum del sol.
Les nostres consciencies no interpreten inicialment el fet que la humanitat és
multicultural amb mdltiples perspectives sobre el mén. Aixi, l’ordre social basat i
justificat en Uesclavitud, la pena de mort, o els sacrificis humans és assumit com a
realitat “natural” per aquells individus que han crescut on aquestes practiques
tenen lloc, ja que inicialment ignoren Uexisténcia d’altres formes d’ordre i
convivéncia. Es a dir, des de la perspectiva racional del subjecte els
comportaments correctes son els l0gicament o naturalment correctes per a tota la
humanitat sense possibilitat de conflictes de valors. En el mateix sentit que la
naturalesa, el mon reificat troba una determinada raé de ser en que permet la
consolidacié i continuitat del grup huma. L’home pren consciéncia que aquest mon

no és un mon més, siné el mén, |’Unic possible, I’Gnic que coneix i ha compres.

5.6. La mirada natural enfront la mirada humana en la moralitat

No obstant, les practiques habituals poden ser revisades i novament analitzades. En

el marc d’un contacte o dialeg huma intercultural, ’espontaneitat o naturalitat en
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els costums poden ser qliestionats quan d’aquella relaci6 emergeixin valors o
sentits sobre la vida o el mon incompatibles entre si. Tal com sosté Berlin “[...] els
valors poden xocar i és per aquesta rad que les civilitzacions sén incompatibles
(2009:11). Ara descobrim que el mon que consideravem indiscutible existeix al
costat d’altres mons amb les respectives cosmovisions i sistemes de valors.
Arribarem a ser conscients d’un nou escenari on aquelles conviccions morals que
ens van acompanyar des de l'infantesa, que se’ns van transmetre en un procés de
socialitzacio primaria, poden no ser les Uniques de ’univers. D’aquest nou escenari,
sorgira una actitud critica davant el propi moén i els altres. Si l’espontaneitat o
naturalitat del nostre moén, I’Gnic mon admissible, ens estimulava a acceptar-lo del
mateix mode que acceptem ’existéncia del sistema solar, de la terra o de la nostra
propia existencia, el nou escenari intercultural ens mostra com aquell mén no era
natural, sind huma, cultural, divers. La nostra resposta davant aquest descobriment
és de perplexitat i vacil-lacio ja que no ens esperavem que ’espécie humana també
atorgués sentit a altres sistemes de comportament alternatius, tots els quals
persegueixen la convivencia que necessiten les societats humanes per a subsistir,
per a seguir en coherencia amb U’ordre de la naturalesa. Val a dir que normalment
no abandonem els nostres sistemes de comportaments, ja que les nostres
conviccions morals segueixen arrelades en aquelles maneres de viure dels primers
ensenyaments de la nostra infantesa. Pero, el descobriment d’aquest nou escenari
si que reclama un nou posicionament. Ara ja no acceptem amb naturalitat i
espontaneitat el nostre mon de significats compartits, ara valorem el nostre mon
per damunt els altres perque pressentim una amenaca potencial a les nostres
creences, a les quals ens hi sentim lligats per la forca de la tradicid, o, per la

influéncia i poder del nostre ‘jutge interior’, la consciéncia moral.

Aquell Unic moén evident ha passat a ser gliestionat. La nostra mirada a la moral ja
no podra ser identica a la que fem al mirar el paisatge natural del nostre entorn. ELl
nostre posicionament passara a ser critic atés que cal ser racionalitzat o
argumentat. Es tracta de justificar el sentiment de la consciencia i de la identitat
d’allo que considerem correcte a través de la replica a les logiques morals dels
altres mons, ja que LUésser huma no pot comprendre facilment que un

comportament incorrecte o dolent pugui ser admés com a conducta normal en una
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altra societat. Aixi, si el meu mén no pot comprendre el ritual dels sacrificis
humans en la cultura asteca, el rebutjaré criticament o l’adjectivaré com a
“salvatge”. Sovint, aquesta incomprensio es tradueix en una actitud etnocentrica,
prejudici de superioritat envers Ualtre a qui desdenyem per “no comprendre allo

tan natural i obvi com és allo que cal fer”?.

Aquest estat de coses es manifesta, aixi mateix, en el camp del llenguatge.
Spaeman (2006:1) argumenta sobre ’Us dels adjectius “natural” o “antinatural”
que soén també utilitzats col-loquialment per aprovar o desaprovar una determinada
conducta i no només per descriure un determinat estat de coses. Amb el
llenguatge, expressem una ferma decisid de defensar la identitat de les nostres
conviccions morals particulars i la realitat natural d’un mon no intervingut per
’home. Semblant plantejament podem fer respecte |’Us dels qualificatius “huma” i

“inhuma”, alhora que oblidem que, en cert sentit, és huma tot el que [’home fa.

5.7. L’experiencia reificadora de Nura Abdi, un cas de mutilacio

genital femenina.

El testimoni particular de ’ablacio del clitoris patida per escriptora Nura Abdi i
descrit en el seu llibre Llanto prohibido, constitueix un clar exemple del fenomen
de la reificacio en el camp moral, tal com ho deixa entreveure en el fragment que

segueix:

Creia que todas las mujeres del mundo habian sido circuncidadas. Y no es que pensara
sobre ello ni una vez, sencillamente lo sabia. La circuncision era una de esas
exigencias que la vida depara a todas las mujeres por el hecho de ser mujer. A mi no
se me ocurria siquiera que no se la practicaran a nifas keniatas o chinas o francesas.
Fue en Europa donde empecé a darme cuenta de que existian dos tipos de mujeres [...]
Mi primera reaccion fue defender mi circuncision con furor [...] (2009:66)

2 En aquest sentit, Emilio Martinez Navarro afirma que “Tenemos tan arraigado el apego a los usos y
costumbres del grupo cultural al que pertenecemos, que nos resulta dificil aceptar que otros usos y costumbres
pueden ser tan humanos y naturales como los nuestros” (La ética en el espacio publico”, pag. 2). Per la seva
banda, Berlin, sosté que “/...] els punts de vista i el comportament dels homes estan en gran part condicionats
pels habits d’altres membres passats i presents de la seva societat; que els prejudicis i la tradicio son molt forts
[...] que qualsevol esfor¢ [...] per jutjar la seva conducta ha de tenir en compte aquests factors no racionals.”
(2009:144).

42



Narcis Darna La constitucio de la naturalesa moral de I’home

Aquesta confessio posa de manifest U'univers cultural de l’autora que compartia
amb la seva comunitat. La creenca que la circumcisio era una de les “exigencias de
la vida” denota una percepcié de naturalitat d’aquesta practica?'. Es basava en una
exigencia propia de la naturalesa femenina, ja que considerava que es practicava a
totes les nenes (keniates, xineses o franceses), circumstancia que anul-lava
qualsevol possible controversia al respecte. El seu mon moral es va trasbalsar quan
viatja a Europa i descobri altres moéns alternatius, adonant-se de la seva confusio
entre producte huma i producte natural. S’adona que la moral no sorgeix de la
naturalesa sind que és una resposta particular decidida per uns quants humans: allo
normal, desitjat i motiu d’orgull i festa en el seu mon era viscut amb horror en

altres mons.

Nura Abdi (2009: 55) també afirma que

Sabiamos por qué nos circuncidaban. Porque siempre lo habian hecho a todas las
nifas, porque asi se convertian en mujeres y porque, en caso contrario, debias
renunciar al matrimonio, pues ningin hombre te aceptaria mientras fueras sucia y
nauseabunda [...]

Aquestes impressions deixen entreveure uns pressupostos previs de l'imaginari de
Nura Abdi. L’autora coneix els motius -el sentit- de la practica de la mutilacid.
L’ablacié serveix a una finalitat, en quan permet U’entrada de la dona en el
matrimoni i complir aquell rol que d’ella s’espera. Es conscient de la important
funcio social del matrimoni i la familia, amb tots els beneficis que aquesta
institucid6 comporta, entre les quals, cal tenir en compte la legitimacio de la
procreacio, i, al capdavall, la contribucié en l'estabilitat social mitjancant la
constitucié d’una nova familia. Es posa conseglientment de manifest ’articulacio
comprensible d’un univers de ’autora estructurat en un sistema de significats que
justifiquen la necessitat d’aquella actitud. El sacrifici en dolor i en potencials
contratemps de salut que porta associats impliquen uns inconvenients que son

subsumits per una institucid que té unes justificacions de gran rellevancia, suficient

*! Semblants sensacions es mostren també a Flor del desierto de Waris Dirie, model somali que també va patir
I’ablacié. El seu testimoni suggereix una normalitat d’aquestes practiques i uns significats associats per a
legitimar-les: “Llego el momento de la ablacion, es decir, la circuncision, de mi hermana mayor, Amam. Yo,
como todas las hermanas menores, senti envidia, celos de que ella entrara a formar parte de este mundo de
adultos [...] ” (Flor del desierto, pag. 49 i ss.)
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per entendre la seva necessitat, per la qual cosa no li quedava cap dubte sobre la

seva moralitat.

El plural ‘sabiamos’ i les referéncies al valor ‘matrimoni’ denoten un fenomen que
és part d’un univers simbolic, d’un sistema complet de significats i legitimacions
que son aprehensibles pels membres del grup social. Concretament, deixa
entreveure que el fet de mutilar tenia una finalitat de sentit, ates que era la via
necessaria per a obrir la porta a una série de conseqliéncies vitals -matrimoni,
procreacid, noves generacions- que, en darrer terme, recolzaven la permanencia i

vida de la societat.

Pero, ’exemple de Nura Abdi també constata el fenomen examinat més amunt
sobre les mirades natural i humana que poden trobar-se contraposades. Mostra la
conseqlient sensacio de perplexitat que experimenta a l’adonar-se que el seu mon
no era compartit per tot el mon. Conseglientment, la seva actitud de naturalitat i
de allunyament va evolucionar cap a una postura ideologica i critica, participant en
defensa del seu univers simbolic, “increiblement” questionat, tot i que
posteriorment va acabar assumint i impregnant-se dels valors de la societat
occidental d’acollida (2009:67):

De repente, las experiencias que habia considerado naturales, los valores en los que
habia creido, eran puestos en duda. Pues, en Somalia, la circuncision es el requisito
previo para ser admitidas en la comunidad de mujeres decentes.

La transformacio moral experimentada per Nura Abdi denota no tant un rebuig del
costum de ’ablacio en si mateixa, sind un rebuig a causa d’una incomprensio
sobrevinguda, d’un desenllac que desproveia de sentit a aquesta practica, la qual
passava a no significar res més que patiments fisics, psiquics i un risc per a la

propia vida.
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6. LA PROJECCIO DE LES RELACIONS MORALS.

Amb U’analisi de U’apartat anterior hem constatat uns punts de partida des dels
quals els sentiments morals, com ara, la simpatia, ’ajuda mutua o la consciencia
del deure, configuren els sistemes de comportaments que hauran de garantir

’estabilitat i permanencia del grup social.

No obstant aix0, els coneixements aportats tant per l’antropologia com la historia
mostren la variabilitat i inconstancia de la projeccio d’aquells sentiments que
inspiren comportaments. Les emocions de simpatia i deure es despleguen en funcio
d’unes experiéncies viscudes pels individus les quals tenen lloc sempre en un marc
local per adaptar-se a U’entorn més proper que U’envolta i garantir el progrés
ordenat i estable de la comunitat. Berlin afirma encertadament que “els fins,
principis morals, son molts, pero no son infinits: han d’estar dins [’horitzo huma”
(2009:11). | Sarré Maluquer -citat per Beltran Antolin (2006:25) sosté que “[...] la
localidad vy la familiaridad siempre ganan la partida a lo global y a lo extrano
[...]”. Tot fa pensar, doncs, que aquelles emocions es delimiten en funcio de les

possibilitats dels nostres sentits, principalment la vista i la oida.

Al llarg dels trenta mil anys d’existencia de l’especie homo sapiens sapiens aquest
ha mostrat diferents nivells de sensibilitat respecte els seus semblants, la qual cosa
ha afectat "amplitud en que es despleguen els seus sentiments morals i de la
consciéncia. Els homes no sempre s’han reconegut a si mateixos com a semblants.
No sempre hi ha hagut un reconeixement reciproc. | les propies tradicions o
institucions culturals construides per cada societat han ajudat a frenar el
reconeixement, ja que aquelles tradicions i costums han fixat els comportaments
humans dins d’uns camins marcats i consensuats en ’interior de cada grup, pensats
primordialment per a la seva propia perfeccid, pero també mostrant menys
sensibilitat respecte les comunitats alienes, més o menys desconegudes. Aixi, el
caracter particular o local de la cultura delimita un ambit propi de “camp moral”,
és a dir, ’home té al seu entorn una ‘humanitat proxima’ que configura [’espai on
caldra observar els compromisos propis del “que he de fer”. Podem agrupar els

elements que condicionaran ’ambit d’aquest “camp moral”, o dels destinataris
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dels nostres comportaments correctes, en dues categories basiques de signe oposat,

el coneixement i les necessitats economiques.

6.1. El coneixement, factor expansiu del ‘camp moral’

Per un costat, sembla que l’espécie humana, per naturalesa o instint, tendeix a
obrir els seus sentiments de simpatia i de deure a aquells objectes que resulten
familiars o coneguts de [’home, amb qui pot associar-se i establir relacions
reciproques i harmoniques amb la finalitat de conviure i desenvolupar-se en un

ordre.

La familiaritat dependra del grau de coneixement de U’entorn de ’home. Podem
intuir, per exemple, que I’home tribal del Neolitic havia de mantenir un ambit
d’interaccions de familiaritat i confianca delimitat pel grup del que formava part,
atesa la quotidianitat o frequiéncia d’aquelles interaccions. Aquesta familiaritat no
podia existir respecte altres tribus que eren parcialment desconegudes, per la qual
cosa, eren vistes com una potencial amenaca al propi ordre particular, com tampoc
podria haver confianca respecte aquells animals ferotges, hostils a la dinamica
habitual de la comunitat. Per tant, aquestes relacions socials proximes despertaven
unes sensacions de deure i simpatia que no podien estendre’s en aquells ambits
hostils o desconeguts, quedant aixi definides la direccié i la ‘frontera’ del
compromis moral. Aixi, resulta versemblant pensar que les tribus neolitiques tenien
un ambit reduit de coneixement de l’entorn en comparacié al mon actual. Per la
mateixa rad, la historia de la Humanitat haura experimentat diferents capes de
coneixement associades a diferents capes de moralitat. Intuim la idea d’unes
extensions morals variables i condicionades pel nivell de coneixement de tot allo
que envoltava ’home, d’uns sentiments vinculats a les experiéncies del ‘mon
conegut’. En conseqiiéncia, les emocions més constructives d’atraccio i de
compromis no tendeixen a estendre’s més enlla que al mon que ens resulta familiar

i que presenta semblances prou significatives com per sentir-nos identificats.

Semblant plantejament establim respecte altres cultures existides historicament. ELl

mon classic de Grecia i Roma tenien comportaments institucionalitzats amb les
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seves lleis, costums o tradicions que constituien l’ambit de la moralitat, ’ambit de
la quotidianitat de relacions. Tot el que quedava fora de la polis o ’imperi, com a
mon menys familiar no mereixia les mateixes atencions atés que es partia d’unes
sensacions de compromis i de vincles solidaris més febles. Per tant, estava dins la
normalitat que els esclaus, individus estranys a les formes i costums romanes,
procedents dels exercits derrotats per Uimperi, quedessin fora dels impulsos
altruistes. No hi havia prou sensibilitat ni emocions importants. Esclaus, barbars i
incultes, com els animals, no eren objecte sobre el qual podien recaure els
sentiments de deure o simpatia i, conseguentment, no generaven les mateixes
obligacions morals que entre els nostres. La distancia n’impedia la familiaritat i la

diferéncia estava institucionalitzada.

Els coneixements limitats d’aquelles societats historiques contrasten amb el
coneixement acumulat per moltes societats del mon actual que, per exemple, ens
ofereix la precisié d’uns sabers cientifics que donen rao dels vincles que ens lliguen
fins i tot amb altres especies animals. Aquest coneixement ha ajudat a
sensibilitzar-nos, a ampliar les sensacions de familiaritat, a expandir el sentiment
de semblanca o proximitat respecte tot allo que constitueix un cos que respira,
sensacions que s’han traduit en nous corrents de solidaritat i simpatia que han
penetrat dins nous terrenys humans, eixamplant, en suma, l’ambit del nostre
sentiment de compromis moral. Els vincles de solidaritat i de consciéncia s’estenen
ara molt més enlla de la Humanitat i té vocacié d’abastar tot allo que té vida
trencant fronteres que s’havien establert amb la naturalesa. L’home sensiblement
més ecologista se sent responsable del ‘problema climatic’. | intuim que els
descobriments sobre els parentius entre diferents espéecies per mitja del genoma
han reforcat, si més no, els sentiments de simpatia i de respecte cap a especies

vives més diferents.

6.2. Les necessitats, factor restrictiu del ‘camp moral’

L’altra tipologia condicionant del ‘camp moral’ té un caire economic. La satisfaccio
de les necessitats basiques de ’home i de la seva especie per a sobreviure passa

per produir i distribuir recursos. Es requereixen uns comportaments determinats,
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uns deures per a sostenir la familia o contribuir en el manteniment de la comunitat.
Son comportaments necessaris basats en uns principis de divisio racional del
treball, pero també son variats, uns més agradables que altres, i es distribueixen en
funcio del rol de cada membre. La vida en ordre i conviveéncia urgeix organitzar la
produccié i distribucio de recursos que son vitals pel desenvolupament del grup. Les
tasques d’organitzacié, direccié en la produccié, assumides per uns homes, ha
comportat necessariament que aquests puguin condicionar i dirigir els
comportaments d’aquells altres que havien d’assumir les tasques més penoses, tot i
que també necessaries. Segons deixa entreveure Skutch (2000:23) els canvis morals
o les percepcions de l'actitud correcta no van venir només dels sentiments de
simpatia o de deure, sin6 també dels condicionants de produccié. L’esclavitud era
una institucié que complia unes funcions importants en les circumstancies del moén
classic roma i grec, mancats de tecnologies de produccié. Hi havia consciéncia de
les necessitats organitzatives de la polis o la civitas romana supeditades a una forca
de treball tan necessaria, malgrat les seves condicions tan indesitjables. Amb el pas
dels temps, les relacions derivades de la produccié van impregnar-se de noves
sensibilitats culturals, el cristianisme o U’estoicisme, pero per damunt de tot, de la
implantacio de tecnologies productives més rendibles que feien innecessaries
aquelles institucions esclavistes o de vassallatge. Ens podem preguntar: quin és el
sentit de l'esclavitud als estats del Sud dels Estats Units en el segle XIX? Hem de
qualificar d’immoral els habitants del Sud que havien crescut en la normalitat i la
tradicié de U’esclavitud? Els ciutadans del Sud eren per naturalesa menys virtuosos
que la societat del Nord? La Guerra de Secessio va ser una guerra de dues cultures
incompatibles, on cadascuna vivia la seva propia normalitat apuntalada en les
respectives justificacions de sentit. El Nord no necessitava esclaus per les seves
industries, sind treballadors assalariats, mentre que el Sud rural i agricola s’havia
aixecat gracies a la ma d’obra esclava, com a recurs necessari per a les tasques en
grans extensions de camps de cot6. Com afirma Skutch “[...] la abolicién de la
esclavitud [...] se cumplié no solamente por el crecimiento de la simpatia [...] sino
también por el creciente uso del poder mecdnico y la invenciéon de maquinaria que

disminuye el trabajo.”
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La Historia ens mostra les legitimacions morals mitjancant diferents maneres i
graus de relacions que instrumentalitzen ’home amb la finalitat de produir béns.
Des d’aquesta perspectiva, la institucionalitzacio de l'esclavitud, del vassallatge
medieval o dels vincles entre treballadors assalariats i propietaris de béns de
producci6 en el moén contemporani, no sén més que diferents arguments
justificadors d’aquestes solucions productives, és a dir, diferents formes on la
cultura ha trobat un sentit en la utilitzacié o explotacié d’uns homes per uns altres,
les quals repercuteixen, al capdavall, en diferents amplades o magnituds dels

camps morals.
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7. LA NATURALESA MORAL | ELS DRETS HUMANS

7.1. El ‘problema’ de la naturalitat dels drets humans

Norbert Bilbeny critica el postulat d’una natura humana universal, “cognoscible a
través de la rad com a instrument universal de coneixement [...] diferent de la
resta de la realitat” (2002:253). Aquesta critica es basa en la realitat d’una
naturalesa comuna per a tot ésser huma i en que tot postulat sobre la seva
universalitat no deixa de ser una interpretacié que en si mateixa indica l’existencia
d’altres interpretacions, les quals sempre son particulars, mai universals (Bilbeny,
2002:253).

En aquest treball hem constatat la facultat humana de decidir. L’home no es
destaca pels seus comportaments innats o instintius. Les llibertats, el dret a un
tracte igual per radé de sexe, el dret a ser tractat amb respecte pel fet de formar
part de la mateixa espécie, etc. no responen a exigencies naturals, ja que la
naturalesa no requereix actituds concretes. Hem constatat que la naturalesa
culmina la seva funcié en U’atribucio d’uns determinats sentiments i unes facultats
racionals que encaren els homes cap a relacions constructives o harmonioses amb
aquells semblants amb qui sent una familiaritat. Pero, la concrecié d’aquestes
relacions és patrimoni de la llibertat i racionalitat humanes, les quals
proporcionaran solucions particulars en cada entorn cultural. Aixi, aquestes
llibertats, drets o dignitats, constaten una culturalitat, ja que han estat trobades
com a solucidé de convivencia en uns entorns concrets i no en altres, és a dir, on la
seva aplicacié respon a unes necessitats segons un sistema de pensament i
creences. Bilbeny ens recorda les circumstancies: “No es pot comprendre el perque
del sorgiment dels drets humans a Occident si no es tenen en consideracio els
fonaments politics, filosofics i socials a partir dels quals s’articulen i es
desenvolupen” (2002:248). Es refereix a la necessitat de noves solucions de vida
que no podia oferir un Antic Regim de la Franca de finals del segle XVIII, en la
necessitat de protegir determinades aspiracions de l’individu enfront el poder de
'estat, en els drets economics i socials dels obrers a partir de la segona meitat de

s. XIX, o en els drets culturals degut a la consciéncia de la diversitat cultural. S6n
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comportaments en llibertat que pretenen protegir l’individu de ’accié dels poders
publics i dels abusos socials i economics derivats del mén del treball. Aquests son
els contextos politics i socials idonis on el fet de les declaracions universals de

drets va fruir i evolucionar.

Alhora, hi ha una contradiccido del pensament universalista que rau en la seva
singularitat. La necessitat d’una afirmacié constant i l’aprovacié politica de
declaracions universals de drets humans contradiu el fet de la seva naturalitat i
denota un primer indici d’articulacié cultural. Si els drets humans fossin per
naturalesa inherents a l’ésser huma la seva evidencia faria innecessaria la seva
formalitzacio a través de textos juridics. No oblidem tampoc que tot aquell
coneixement que ha de ser educat, transmés o ensenyat és cultural. No obstant
aixo, molts homes consideren que aquests drets humans son certament naturals o
emanats de la naturalesa humana, posseits per tota persona pel fet d’haver nascut.
Les consciencies occidentals han projectat els sentiments de deure i les seves
conviccions morals sobre uns destinataris que abasten tot el planeta. La visid
particular del méon que s’ha estes a Occident és interpretada com el mon, ’Unic
admissible d’acord amb la naturalesa de les coses. Ja en la Modernitat, com
encertadament recorda Bauman (2009:30), es va dur a terme una creuada contra
les cosmovisions particulars que es resistien als nous vents de ’estat-naci6. Les
conviccions il-lustrades al voltant de la intemporalitat, uniformitat o radé aplicades
a la natura van influir també en U’ambit de la moral, mitjancant la idea d’una
autoritat superior, “universal”, que posés ordre a tanta dispersio i sistematitzés per
a tota la humanitat els comportaments i costums qualificats com a morals.
Tanmateix, podem formular-nos la mateixa pregunta que De Benoist (2008:1)
“,Como comprender que el caracter universal de los derechos sélo haya parecido
‘evidente’ a una sociedad en particular?”. Si la universalitat s’associa a unes
caracteristiques de la naturalesa com sén la intemporalitat i U’extraterrioralitat,
contrariament, la realitat dels drets humans despunten trets particulars que
aparten del marc universal. Els drets humans s’han edificat dins d’unes
coordenades de temps i espai, dins el context d’una ideologia que ha dotat de

significats sobre el moén i la vida, alternatius a altres significats vigents en altres
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temps i espais (Déu, ’Humanisme, l’Antic Régim, U'imperialisme del Mén classic,

etc.).

En el context d’un Occident il-lustrat, es constata, aixi, la sensacio de la
universalitat dels drets humans. En la consciencia de cada home hi hauria una Unica
“veritat moral” i no pot comprendre res que la contradigui. Pero, la pretensio
universalista d’aquesta Unica “veritat moral” impulsada des d’una autoritat
suprema o des de dalt (per exemple, des de les clpules politiques com Nacions
Unides amb la Declaracio Universal dels Drets Humans de 1948) no té present la
dinamica natural i espontania que ha florit des de baix, des d’aquelles comunitats
humanes on han viscut altres experiéncies i han descobert altres solucions
materialitzades en costums i tradicions llargues en el temps. Ja abans de la
divulgacié d’aquella moral universal s’havien consolidat unes maneres particulars, -
pero també normals- de viure dins cada comunitat al marge d’aquesta divulgacio.
Ulf Hannerz -citat per Beltran Antolin (2006:25)- afirma que la cultura, les creences
i els valors es generen i s’articulen a partir d’experiéncies personals, les quals
s’inscriuen dins relacions de caire local, no global o universal, per la qual cosa, la
idea d’universalitat dels drets humans ha topat amb la de localitat d’aquells
costums i tradicions que, malgrat estar fonamentades en creences singulars, estan
allunyades dels postulats morals d’Occident. Per tant, les proclamacions universals
de drets, com bé assenyala Etxeberria (1997:279) posseeixen una clara vocacio
transcultural, pero no deixen de ser una manifestacio particular d’una cultura. |
aquesta manca de naturalitat es constata per la seva manca d’espontaneitat en

aquelles societats amb practiques culturals diferenciades dels drets humans?2.

La qiiestié de la naturalitat dels drets humans es planteja també mitjancant els
mots substantius usats per citar-los o definir-los. Aquests substantius mostren el
significat excloent que és sentit per part de qui els evoca. Per exemple, en
Ual-lusié de la “dignitat humana” s’esta fent des de ’Unica jerarquia de valors

coneguts per qui els proclama. Pero, els postulats sobre drets humans desprenen

2 Les referéncies a Déu, I’atribucié de rols o funcions socials per rad de sexe o les limitacions en el matrimoni
establerts en la Declaracié Islamica Universal dels Drets Humans de 1981 posa de manifest unes diferéncies
respecte la Declaracio de I’ONU de 1948 ateses les diferents creences i valors que respectivament les
fonamenten, fet que constata la culturalitat dels textos declaratius.
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una abstraccio o generalitat que lluny d’impedir una interpretacié Unica deixa la
porta oberta a una aplicacid sobre comportaments morals prou allunyada a la
intencio de les autoritats promulgadores. En aquest sentit, afirma Etxeberria que
“A veces, los mismos principios motivan en diversas culturas aplicaciones
aboslutamente divergentes” (1997:21)%® i Berlin sosté encertadament que “les
nocions, per exemple de drets, justicia o llibertat seran radicalment diferents per
als teistes i els ateus, els deterministes mecanicistes i els cristians, els hegelians i
els empiristes, els irracionalistes romantics i els marxistes [...]” (2009:76). Estem
davant interpretacions particulars que afirmen una visio Unica del mon com si fos la
natural, malgrat contradir la realitat de pluralisme moral originada per la dinamica
propia de la naturalesa. Giuliano Ferrara -citat per De Benoist (2008:1)- sentencia
aquesta contradiccio: “Los derechos humanos sélo serian universales si incluyeran

el derecho a no creer en el dogma de la universalidad de los derechos”.

Si “dignitat” és proclamada en el marc de la cultura d’Occident és per posar en
relleu un respecte pel fet de pertanyer a la mateixa especie, respecte que inclou la
integritat de Ualtre. Significa que no hi ha necessitat ni bondat en trencar cap
integritat fisica ni psiquica d’un altre. Pero, la pregunta és: hi ha respecte en
’actitud de la mare o l’avia que per procurar el millor bé de la seva filla 0 néta -el
matrimoni futur- li mutila el clitoris??* Semblaria raonable suposar que en aquest
cas hi ha una deferéencia o preocupacio, una sensibilitat per les circumstancies i
benestar futur de la nena, una inquietud per a canalitzar-la cap a una determinada
interpretacio de ordre -aquella que és propia de la seva comunitat-. Tot plegat,
sembla expressar una creenca d’actitud constructiva. Si aixi fos, potser els termes
dignitat o respecte no tenen la mateixa interpretacié en un entorn o altre, cosa
que confirmaria també per aquesta via la seva culturalitat. Es planteja, doncs, el

problema de |’Us de termes culturalitzats en un determinat sentit per projectar-los

3 Annemarie Pieper —citada per Etxeberria a Etica bdsica- es refereix a la realitat d’idéntics principis i “paisatges
morals” diferents amb ’exemple controvertit d’un comportament en algunes tribus inhospites on és habitual i
correcte causar la mort als pares quan son ancians i debils, idea de la dignitat que és allunyada a la que regeix a
Occident, molt poc inclinat a acceptar la conducta de donar mort.

** La propia Nura Abdi que va patir 1’ablaci6 reconeix que “a los padres que se hubieran negado a circuncidar a
sus hijas se les habria acusado de favorecer el avance de la conducta inmoral” (2009:68).

53



Narcis Darna La constitucio de la naturalesa moral de I’home

sobre la generalitat de la naturalesa. | novament entreveiem indicis de reificacio en

el llenguatge en el marc dels drets humans?>.

7.2. L’expansio universal dels drets humans

Tanmateix, no deixem de preguntar-nos si hi ha raons objectives que justifiquin el
fet expansiu de la moral dels drets humans a tota la humanitat. Hem constatat que
els drets humans, com a opcio decidida per I’home occidental, pressuposa que
aquest home ha trobat un sentit o significat que el porten a creure que aquell
comportament inspirat en els aquests drets és el correcte, ates que contribueix a la
conservacié i desenvolupament de ’espécie en condicions ideals?¢, pero, per ser
una opcid, estem situats en el terreny cultural. Es ’opcid considerada per un grup
com a adient per a un comportament harmonic i equilibrat que pretén la
naturalesa, cosa que no obsta a lUexistencia d’altres cultures amb creences i
justificacions de sentit que s’aparten dels postulats ideologics dels drets humans,

com ara, la ja al-ludida Declaracio Islamica Universal dels Drets Humans de 1981.

Ara bé, tenim també la sensacid que aquestes percepcions de sentit dels drets
humans provinents d’Occident van guanyant terreny arreu del mon substituint
progressivament altres escales de valors. Aquesta expansio partiria d’unes
sensacions de simpatia, altruisme i de deure no assolits per cap sistema alternatiu.
Les idees d’igualtat, dignitat, integritat o llibertat que desprenen els seus postulats
son reclamables entre humans molt diferents entre si, amb pocs trets de semblanca
(aixi, aquests drets s’exigeixen entre éssers humans amb independéncia de sexe,
cultura, religio o etnia). Si les consciencies en altres sistemes morals accepten com
a normals actituds discriminatories per raons de sexe, cultura, religio, etc., o
fonamenten camps morals més restringits, és a dir, relacions inspirades en

sentiments de compromis o de deure entre éssers que mantenien entre si un nivell

% Aquest respecte sembla també present en el testimoni de Waris Dirie, model i activista lluitadora contra
I’ablacid, quan rendeix homenatge a la seva mare que va propiciar la seva propia mutilacié: “Mama, te quiero,
te respeto y te amo, y doy gracias al todopoderoso Ald por haberme dado a ti como madre. Rezo por honrar tu
legado y criar a mi hijo del mismo modo en que tu has cuidado, nutrido y querido infatigablemente a tus hijos”
(1998:5)

** Em pregunto, en quines circumstancies jo podria desitjar la coercio o la interferéncia d’altres humans en
ambits en els que jo podria actuar lliurement si no interferissin?
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més estret de familiaritat o proximitat”, per contra, els drets humans s’obren a
una concepcido maximalista d’aquells sentiments i propugnen, en suma, un camp
moral que comprengui tota la humanitat?®.

Malgrat que els drets humans no deixen de ser una ideologia edificada sobre una
determinada comprensiéo del mon i la vida, també expressen una moralitat molt
amplia amb trets prou destacats respecte d’altres sistemes morals fins al punt que
ha arribat a gaudir d’una especial credibilitat i/o autoritat en sistemes culturals
aliens. Com sosté Bilbeny (2002:251), els drets humans, sorgits i desenvolupats
arran d’un context d’esdeveniments historics i socials determinats -la defensa dels
abusos de poder de l'estat o d’unes condicions laborals d’explotacié-, han
evolucionat cap a una funcié de referencia maxima en moltes societats per a la

proteccio individual enfront a comportaments que han estat sentits com abusius.

Les creences o visions del moén determinants dels sistemes de moralitat estan
condicionats per una determinada qualitat del coneixement. Aquesta conclusio té a
veure amb que els drets humans constitueixen el sistema moral propi del discurs
logic i racional. Es una moral desproveida de ‘construccions’ -referents metafisics,
religiosos, costums ancestrals, etc.- Permet basar-se racionalment en els Unics
elements que ’home coneix del mon natural, directament observables fent Us dels
sentits i de la seva experiéncia. No apareixen ‘interferéncies’ d’aquells elements
creats o “inventats” pels propis humans per a condicionar els nostres deures.
Davant de tots els éssers humans i amb independéncia de U’afiliacio cultural, els
drets humans apareixen, aixi, amb arguments d’evidencia i simplicitat al partir de
l’existéncia humana en les formes i caracteristiques en que sén copsades, argument
que no pot ser facilment rebatut per aquelles cultures que troben els seus
fonaments de sentit en la particularitat d’una tradicio o religié. Es tracta

d’arguments que destaquen la convivéncia -i, per tant, U'ordre en el cosmos-

*7 Ens referim a una consciéncia de respecte i dignitat limitada als ‘meus’ —la meva tribu, la meva familia, la
meva civilitzacio- pero no s’estenia als esclaus, a les altres tribus o comunitats de qui es desconfiava o d’aquells
entorns simplement desconeguts.

¥ Ens referim a un ésser huma que, a conseqiiéncia d’un maxim coneixement del mon s’ha familiaritzat amb la
totalitat del mon 1 ha experimentat una ampliacié de les seves emocions de simpatia i compromis del deure
perque s’ha sensibilitzat per les situacions d’altres éssers semblants molt allunyats de les seves particulars
caracteristiques culturals.
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mitjancant l’acceptacid o normalitzacio d’aspectes de la naturalesa humana que
romanen inacceptables o estigmatitzades en altres sistemes morals. L’esclavitud
pressuposava un sistema de creences morals que prescindia de les possibilitats
racionals de U’home. En el seu lloc el considerava com a recurs de produccio
objecte de propietat. L’homosexualitat ha estat objecte de marginacié en moltes
cultures que no podien entendre una orientacio sexual diferent. Hi ha hagut
societats on la vida humana estava supeditada a creences o finalitats sobrenaturals
a través dels rituals del sacrifici, com ara en la civilitzacié asteca. Quan en el
coneixement interfereixen el mite, el prejudici o la construccié cultural, la moral
perd legitimitat fora de I’ambit d’alla on ha florit. Es una moral que té significat en
el marc d’aquella construccid, pero, la seva solidesa s’afebleix quan és confrontada
amb una argumentacio evident per l’experiéncia del sentit comu. Els drets humans
s’estenen perque la seva coheréncia amb la natura buida lentament de justificacio
a alld ‘contaminat’ de construccions. Provoquen una vacil-lacié en Ualtre?®. Cap
altra ideologia moral ha estat capa¢ d’acceptar la naturalesa tal com es mostra.
Troba un sentit de comportament correcte en la consideracié de l’home per les
seves caracteristiques estrictament naturals -la racionalitat o la capacitat de
decidir en llibertat- que questiona amb forca [’autoritat dels sistemes alternatius®.
Recordem, pero, que els drets humans no son naturals sind que es justifiquen en la
naturalesa humana. La naturalesa no concreta directament cap dret o
comportament que jo senti que en soc mereixedor. Ara bé, com qualsevol home, si
que tinc uns desigs naturals, com ara la seguretat, felicitat o justicia, les quals
transformo en unes expectatives concretes de comportament moral que crec que

en soc digne. Pero, aquestes expectatives o drets només poden resultar d’una

¥ A Conocimiento local, pagines 95 i segiients, Clifford Geertz ens mostra la naturalitat del ‘sentit comt’, de
totes aquelles realitats objectives més quotidianes que 1’home experimenta a través dels sentits. L’home ¢s, aixi,
conscient de les veritats que copsa a través d’aquests sentits i, per tant, d’alguna manera hi ha una tendéncia a
reflexionar sobre els raonaments dels drets humans basats en alld que copsem i no en alld que construim.

30 El testimoni de Nura Abdi mostra clarament aquest sentit de la moralitat basat en el mite i la tradici6. I mostra
també la seva transformacié quan el seu univers de valors perd solidesa davant la moral occidental, molt més
logica i empirica: “Fue en Europa donde empecé a darme cuenta de que existian dos tipos de mujeres” o “De
repente, las experiencias que habia considerado naturales, los valores en los que habia creido, eran puestos en
duda. Pues, en Somalia, la circuncision es el requisito previo para ser admitidas en la comunidad de mujeres
decentes.” (2009: 67). En aquest sentit, personalment, jo no trobo una pressié sobre els anims de les persones
com a causa de I’expansi6 dels drets humans, sind, més aviat, uns estimuls a reflexionar sobre el sentit, utilitat o
necessitat d’uns i altres codis morals.
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manera d’entendre aquells desigs, influenciada per les experiéncies que he viscut i

per la cultura que m’ha condicionat i socialitzat?'.

En el mon occidental dels drets humans tenim, a més, "opcié de coneixer i fer
autocritica sobre el nostre passat historic, atestat de fets de guerra o destruccié
humana que ens provoquen horror, horror que denota uns sentiments de simpatia i
de deure vers les victimes i els desprotegits i que porten a aprendre d’aquell passat
i a reclamar un respecte minim cap a ’home només pel fet de ser home. Altres
sistemes edificats en costums, religions, mites, etc. semblen menys proclius a
["autocritica o a la reflexio sobre si mateixos, atés que les seves propies estructures
son sentides com a justificacions autosuficients i ja satisfan les consciéncies pel
simple costum i rutina culturals. Es materialitzen en actes humans mobilitzats per
habits que provenen de llargues tradicions en el temps i que dissuadeixen !’Us de la

rad mentre frenen noves cerques de sentit moral (Skutch, 2000:65) 32.

Per tant, dins d’un cosmos ordenat harmonicament, la idea dels drets humans ens
denota una excel-léncia perque ofereix uns nivells d’ordre i manca de contradiccié
amb la naturalesa no assolits encara per cap altre sistema moral. La sensibilitat i el
respecte a “les coses com son” ens dona a entendre una avinenca amb aquell ordre
de Uunivers i de les seves dimensions condicionants de l’existencia mateixa de la
Humanitat no observades en cap altre sistema moral. Ens podem preguntar: Quina
altra moralitat pot superar els drets humans quan aquests signifiquen un nivell
maxim de sensibilitzacio per tot allo natural que posseeixen els nostres semblants?
Quina moralitat podem sentir com a més perfecta que aquella que exalta la vida i
que accepta els trets fisics i psiquics, les poténcies racionals, les necessitats
emocionals o els impulsos de llibertat de Ualtre? Quina altra moralitat podria

igualar la sintonia amb el cosmos que aquella que li mostra tant respecte? “Com

3! Aixi, el dret a ser respectat en la meva integritat fisica o psiquica, I’obligaci6 dels altres a respectar les meves
propietats, la meva llibertat d’expressio, etc. no soén naturals, siné que deriven d’una interpretaci6 o significat del
sentiment natural de justicia propis de la cultura a la qual pertanyo.

2 Amb relativa freqiiéncia hem escoltat les apel-lacions a la tradicié per a justificar comportaments que
contrasten amb les tendéncies de sensibilitat cap a la integritat fisica d’altres humans, com ¢és el cas de la propia
ablacio del clitoris. En altre ordre de coses, 1’extensio de la simpatia i sentiments de compromis ha arribat també
a la resta del mén animal, cosa que ha contribuit a 1’apel-lacié de la tradici6é per oposar-se a la prohibicio de les
curses de braus a alguns indrets, com a Catalunya.
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més bé entén la naturalesa dels homes i del mon, -afirma Berlin- més harmonioses

i prosperes seran les seves accions [...]” (2009:119).

7.3. Drets humans, mutilacid genital femenina i moralitat.

Podem contrastar el raonament sobre la progressiva preséncia dels drets humans a
la terra amb la practica estesa de la mutilacio genital femenina. Més amunt hem
examinat la transformacié moral de dues dones que van patir aquesta mutilacio,
Nura Abdi i Waris Dirie. El descobriment d‘”altres mons” i maneres alternatives
d’interpretar la vida estable i ordenada va provocar en elles el questionament i
posterior ruptura d’algunes conviccions morals, les quals ja eren fortament
controvertides en aquests altres mons. Tanmateix, aquesta practica basada en
construccions culturals, mites, deitats i construccions filosofiques sobrenaturals
resisteix viva en bona part del continent africa, després de mil anys d’existencia i
malgrat la creixent expansio de la moral dels drets humans. Com altres costums,
alla on l’ablacio es contempli com un comportament necessari proveit de significat
romandra vigent per més que els propis governs africans la penalitzin o emprenguin
campanyes de conscienciacid. Aquells que la justifiquen s’aferren a la tradicio,
al-leguen Uordre i estabilitat en qué s’emmarca i n’argumenten la utilitat i funcid
social que comporta per a la bona reputacio de la filla mutilada que gaudira, aixi,
de bones possibilitats per contraure matrimoni. Per si encara aixo fos poc, la
necessitat natural de sentir-se part d’un grup, compartint practiques tradicionals
com la propia ablacid, aixi com el temor a la vergonya i a la humiliacié, ajudaria a

no questionar-ne la seva continuitat.

Pero, en els sistemes culturals on regeix la mutilacié genital femenina, els seus
arguments originaris son, d’alguna manera, construits o interessats. Es parteix
d’una voluntat humana que elabora un discurs i determina unes creences sobre la
necessitat de la practica de ’ablacio. Tot el procés comenca i acaba en [’home.
Aixi, en U'explicacié de ’origen d’aquesta mena de practiques, Obiols Llandrich es
refereix a un mite: “el recent nascut és portador de dues animes, de sexe contrari,
y la circumcisio i escissio posterior tenen la funcio d’eradicar la part que correspon

a l’altre sexe: el prepuci, en el cas del nen i el clitoris en el cas de la nena
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(1998:66). Posteriorment, la tradicié d’aquesta practica faria oblidar els motius
pels quals un dia ’home va condicionar totalment la moralitat de les societats on
té lloc, pero també es convertiria en el principal raonament per a continuar amb
unes actituds sentides com necessaries per lordre i estabilitat socials que

comporta.

Tanmateix, quan ’home descobreix la possibilitat d’ordre i estabilitat social en el
respecte dels seus semblants tal com son ‘llancats a ’existencia’ descobreix també
un nou sentit moral que ja no parteix de cap altra voluntat que no sigui la de
sotmetre’s a ’evidencia indiscutible del que perceben els seus sentits. L’ablacio
s’origina en un mite esdevingut costum mil-lenari que margina la dona no mutilada,
que la rebutja tal com és donada per la naturalesa, mentre que en aquest nou
plantejament, l’evidéncia d’una dona vista tal com és en la naturalesa acaba
imposant el respecte per la seva integritat fisica. Per diverses causes, arriba un
moment que ’home deixa de trobar significat a ’ablacié i ha de contrastar el mite
amb el que veu, la fe en allo dubtés amb la informacio indubtable del seu sentit
comu: quin seria el desordre social o la malignitat de no extirpar allo que forma
part de qualsevol dona? Si un ésser posseeix naturalment uns determinats organs,
quins arguments ofereixen major harmonia amb el cosmos o la naturalesa que

aquells basats en el seu respecte?.?3

3 A través dels respectius articles periodistics, Dailo Alli a “Mds de 6000 comunidades en Africa abandonan la
practica de la mutilacion genital femenina” i Hubert Prolongeau a “La ablacion retrocede” informen del
retrocés progressiu de 1’ablacié en les comunitats africanes on era tradicio, a través de campanyes de reeducacio i
informacio.
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8. ULTIMES RECAPITULACIONS. PER QUE SOM MORALS?

La perspectiva de la moralitat que hem examinat en el present estudi descriu un
panorama molt allunyat de la interpretacié antropocéntrica de ’univers. S’allunya

¢

d’identificar U’home com ‘el centre de...’, caracteristic de ’humanisme.
Contempla el fet i el sentit de l’existencia humana com un element més del cosmos
sense destacar d’altres realitats naturals. Es un panorama on els coneixements
adquirits en els darrers segles han permes contrastar la infinitat de Uespai i temps
fisic amb la finitud de U’ésser huma. Ens al-ludeix a una existéncia humana -la seva
funcio en l'univers- ubicada a la periféeria, com a un engranatge que encaixa amb
altres peces, amb altres dimensions com la vida, la terra, el sistema solar o
Uestructura organica del mén unicel-lular. Amb Uobservacié d’altres realitats de
’univers ens adonem de la insignificanca de ’home i de la seva imatge minUscula.
Arribem a la conclusié d’una humanitat accidental o contingent en l’univers gracies
als coneixements que ens proporcionen, per exemple, ’astronomia o la

microbiologia.

Pel que fa a la dimensi6 estrictament de ’ésser huma, les analisis d’aquest treball
estableixen que la naturalesa només pretén unes condicions per a la seva
existencia. No obstant, podem definir a aquest huma a través de tres planols o

nivells superposats en que es troba ‘llancat a I’existéncia’:

a) Per naturalesa I’home compren i decideix la seva vida, si bé, en aquesta
decisié hi pesa una consciéncia que el predisposa a favor d’aquelles accions
constructives tendents a un determinat sentit de perfeccid, d’evolucio cap a
una existéncia més harmonica de la humanitat. L’home no porta naturalment
una determinada conducta innata com la resta d’éssers vius, sind que la seva
racionalitat i llibertat li permeten reflexionar i decidir allo que, des de la
seva propia interpretacio del mon, té un sentit cap a la seva continuitat com
a especie en les millors condicions de convivencia possibles per a ell i per a

aquells amb qui hi sent una semblanca i proximitat.
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b) L’espécie humana es troba repartida per tot el planeta. Per tant, s’ha
d’adaptar a unes condicions mediambientals variables, de calor, fred,
escassetat o abundancia d’aigua, aliments i altres recursos que la naturalesa
estableix per a satisfer multiples necessitats. S’enfronta a circumstancies
meteorologiques i geologiques diverses. Aquesta confrontacio directa entre
’home, Uespai i les seves circumstancies, aixi com la seva naturalesa de
supervivent, 'impulsa a cercar o crear explicacions -racionals, religioses,
metafisiques, etc.- que justifiquin decisions de sentit dirigides a mantenir-se
en la vida, pero, adaptades a les condicions naturals i socials singulars que

’envolta.

c) Per naturalesa, I’home és un ésser social. La relaci6 amb aquells amb qui
sent un vincle de familiaritat o proximitat comporta també un sentiment
natural i reciproc de simpatia -traduit en ajuda mdatua, altruisme, etc.- aixi

com de compromis o deure envers ells.

Les actituds morals humanes, les seves decisions proveides de significacié son
resultants de les multiples situacions que I’home s’ha d’enfrontar i adaptar a partir
de les diverses combinacions dels tres planols descrits. El primer d’aquests planols
denota una constant generalitzada en ’especie humana: els actes humans precisen
d’un sentit o consisténcia interna com a patré d’orientacié moral. Els altres dos
planols constaten unes categories de la naturalesa humana fortament sotmeses a
condicionants culturals, variables i inconstants. Les experiéncies viscudes per a
cada ésser huma son variables perqué variables son els entorns. En conseqiiéncia,
variables seran les actituds constructives en resposta a cada realitat. Comprenen el
ventall de possibilitats mediambientals que es combinen amb les diverses
extensions del sentiment de familiaritat, que ha variat al llarg de la historia i dels
marcs culturals. El primer planol manté una relacié directa amb la unitat de la
naturalesa humana, mentre que el segon i el tercer es corresponen a estructures de

creences singulars que responen a les circumstancies de diversitat cultural i social.

Aixo ens condueix a establir dos raonaments sobre la naturalesa moral. En primer

lloc, la moralitat és innata en U’ésser huma, del mateix mode que ho és la
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racionalitat, la llibertat o la responsabilitat. La moralitat representa una capacitat
de I’home de destriar actituds constructives i estables del grup huma respecte
aquelles que s’orienten cap a la propia extincié pel cami d’un retrocés o involucio.
El segon raonament ens mostra que la “moralitat substantiva” -comportaments
concrets- en que es materialitza aquella naturalesa moral es plural i variable, no
universal. Ens mostra una humanitat saturada d’actituds morals ubicades en uns
espais i uns temps -cultures- que poden xocar amb altres actituds d’altres temps i

espais.

Per tant, si cal localitzar uns trets morals comuns a tota la humanitat, aquests no
consistiran en continguts materials de drets o deures, que sempre serien
identificatius d’una parcel-la cultural d’aquella humanitat, siné que es basaran en
el sentit que guia tota societat o cultura cap al propi manteniment i progrés en
condicions optimes d’ordre. Aquesta moral no es justificara en l’actitud, sind en la
creenca de necessitat d’aquesta actitud. No hi ha, per tant, una moralitat
autenticament universal que es defineixi mitjancant drets o comportaments
determinats. La moralitat a escala universal haura de ser definida sobre un terreny
comu que pugui identificar qualsevol ésser huma en qualsevol moment i lloc i
aquest terreny comu només pot consistir en el sentit o significat dels
comportaments, no en els comportaments en si mateixos. La moralitat dels drets
humans es fonamentara en una solida consisténcia interna dels seus arguments
justificadors de la mateixa manera que es justificava la necessitat de |’esclavitud
en el moén classic. La moralitat no aboca, aixi, a un contingut material, sindé que té
com a esséncia un determinat sentit de l'ordre, una intuicio sobre el millor mode
de conviure amb estabilitat, mentre que les actituds concretes i les seves
valoracions posseeixen un caire conjuntural o instrumental a ’emmarcar-se dins el

context d’una particular essencia de sentit.

Des d’aquest angle naturalista, la decisi6 de matar, per exemple, planteja un
problema moral en la mesura que comporta un sentit destructiu per a la comunitat.
Suposaria la ruptura d’un ordre determinat. En si mateix, un acte no planteja un
problema moral. La decisio6 de donar mort en el marc de l’eutanasia legal a

Holanda, fortament secularitzada, pot ser moralment acceptada a ’evitar el fort
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patiment d’una vida que no és considerada vida. En cap cas els sentiments de
simpatia i de consciéncia moral aproven donar mort, pero si que desaproven el
patiment definitiu i inGtil. Per altre costat, la pena de mort en molts dels Estats
Units pot no plantejar problemes de consciencia perque es consideri util en quan
predisposa en contra d’aquelles accions criminals -destructives- per les quals
aquesta pena és imposada. Podem citar també el seppuku, institucio de la cultura
samurai, que incloia la decapitacié ritual per part d’un familiar o d’una persona
estimada34. Ara bé, en una cultura no secularitzada, on predomini una forta
influéncia catolica, la vida és indisponible per a l’home, qualsevol acte de matar en
si mateix té un sentit destructiu per a la comunitat humana i, per aixo, resulta
moralment inacceptable. En un altre ordre de coses, també ens podem preguntar
quin judici fariem a la mare que practica l’ablacio a la filla, a Somalia, per tal de
procurar-li el bé del matrimoni futur. No pot sorprendre’ns que el sentit i
circumstancies de totes aquestes conductes poden frenar un judici totalment
negatiu en la mesura que coneguem la significacié d’aquesta mena de practiques
en U’entorn on tenen lloc. Idéntics plantejaments podem fer d’altres exemples:
mentir, abusar o robar no serien immorals en si mateixos, sind només per |’absencia
d’aquell sentit que hauria de satisfer la continuitat d’un ordre o estabilitat

predeterminats. >’

La presencia o manca de sentit en la moralitat portara que idéntiques actituds
tinguin diferents valoracions en diferents temps i espais atés que aquest sentit
s’omple de contingut en el marc de la cultura. Aixo no obsta a que hi hagi cultures,
com ara la que defensa els drets humans, que maximitzin el grau de sensibilitat
amb U’ordre natural de 'univers i ens porti la idea que pot haver unes maneres de
viure més deferents que altres amb aquell ordre i, per tant, “moralment més
valuoses” que altres. Pero, en qualsevol cas, la qiiestio principal en la constitucio
de la naturalesa moral feta en la present recerca, com a procés que possibilita

’encaix de la humanitat amb el cosmos -dimensio Ultima de la qual depen la seva

** A Japo, el seppuku era una practica ritual comuna de la cultura samurai per morir dignament després de la
deshonra d’una derrota o la comissio d’un delicte. El guerrer s’obria el ventre amb una daga i posteriorment era
rematat, decapitat, moltes vegades per un membre de la familia o una persona proxima al guerrer.

 Isaiah Berlin deixa entreveure la importancia del sentit com a element determinant de la moralitat

humana: “Avui poca gent defensaria [’esclavitud o [’assassinat ritual, les cambres de gas nazis i la tortura
d’éssers humans per pur plaer o benefici [...] No hi ha cap justificacio per acceptar aixo” (2009:18).
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existéncia-, ens porta a pensar que la correccié dels comportaments humans no rau
en els propis comportaments, sind en el sentit que els justifica culturalment. No hi
ha naturalitat en els comportaments, hi ha naturalitat en la seva orientacio cap a la
convivencia o harmonia amb la vida i la propia natura, malgrat la diversitat

d’interpretacions sobre com ha de ser aquella convivéncia o harmonia.
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