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Introduccio

Aquest modul proposa una visioé historica del pensament critic i ho fa tenint
en compte 1'obra de diferents autors i escoles de pensament que han portat a
terme una aspiracié essencial: la possibilitat que I’ésser huma pugui decidir el

seu propi desti, el seu cami historic.

Aquesta aspiracié pren com a punt de partida la construccié i desenvolupa-
ment d’una teoria critica de la societat, una teoria que no es presenta com
a simple pensament abstracte o coneixement teoric, siné com a capacitat
d’intervenci6 transformadora de la realitat, on els fets i les idees es connecten.

El primer objectiu d’'un pensament critic és el de reflexionar sobre l’existéncia
real i quotidiana en la qual tots estem immersos i, a partir d’aqui, trobar la seva
causalitat negativa; és a dir, ’explicacio de la falsificaci6 a la qual la quotidia-
nitat de la vida humana i social sotmet les possibilitats humanes i col-lectives,
i el desenvolupament historic de les nostres societats.

Aquest objectiu compromet el pensament critic en una lluita dialectica que
permet definir els ambits possibles d’emancipaci6 individual i col-lectiva. En
aquest modul, s’ofereix un recorregut historic d’aquesta lluita que va de Marx
fins a la critica postmoderna. Aquest recorregut no té la pretensié d’incloure-
ho tot. S’han prioritzat autors i contextos geografics sobre d’altres; en alguns
casos, sense seguir un ordre estrictament temporal. Assumim que hi ha absen-
cies notables i que no s’han deixat de posar en joc les propies preferéncies per-
sonals; sigui per desconeixement, sigui perqueé formen part dels combats que
lliura el mateix autor amb el pensament actual. Pero es trobara un fil narratiu
a partir de la formulacié de problemes critics que, en molts casos, mantenen
tota la seva vigencia. Aqui s’exposara com s’han pensat aquests problemes,
quins conceptes i categories analitiques s’han elaborat i, sobretot, com s’han
traduit en una acci6 critica que es connecta amb la realitat present. Perque
no ens limitem a oferir un recorregut historic, siné que aprofitem els fils de
continuitat amb els quals poder establir un dialeg amb tot allo que ens toca
viure ara. En aquesta continuitat rau el valor formatiu del modul, el sentit al-
tim d’un text dedicat al pensament critic i I’acci6 col-lectiva per tal de lliurar
els combats del pensament i la realitat actuals.
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1. Els antecedents del pensament critic

El pensament critic, tal com I’entenem nosaltres, és un pensament que deso-
beeix, un pensament que es rebel-la contra qualsevol justificaci6 de la realitat
sociohistorica quan aquesta es mostra irracional, injusta i opressora. Per aquest
mateix motiu, darrere del pensament critic hi ha la voluntat de projectar-se
cap a la societat per a influir en les maneres de pensar i d’actuar de les per-
sones individualment i col-lectivament. Orientat cap a 'accid, el pensament
critic malda per a esdevenir una forma de lluita capac de desafiar la realitat i
confrontar-se amb 1'ordre establert a partir de la dendncia de les contradicci-
ons inherents de les condicions socials de la vida contemporania. Es tracta, en
definitiva, de promoure 'esperit critic i el «despertar politic» de la societat a
través d'una practica de pensament alliberadora.

Des d'un punt de vista historic, el pensament critic s’ha destacat sempre per
I'intent de fer efectiva una reforma intel-lectual i cultural capag¢ d’involucrar
les masses populars. Si cal buscar algun antecedent precis, aquest el trobem
en la irrupcié del marxisme, moment en el qual es pot comencar a parlar de
I’aparicié d’'un nou discurs critic que obre la possibilitat d’exercir una funci6
d’autentica transformacio capag d’afectar tota la societat fins a les seves arrels

més profundes.

En efecte, excepte la reforma protestant del segle XvI, que va tenir una enorme
influéncia en «l’esperit ptublic» de I’¢época, la resta de reformes, des del Renai-
xement fins a la filosofia alemanya decimononica, van incumbir només a les
classes altes de la societat i a reduits cercles intel-lectuals; si bé la Il-lustracio
va preparar el terreny de la Revolucié Francesa, moment en que les classes
populars van tenir un fort protagonisme a I’hora d’enderrocar I’Antic Régim
mentre la burgesia es convertia en la forca politica dominant.

Remetre’s a I'obra de Karl Marx obliga a reconeixer, doncs, el punt d’'inflexié
que va representar el materialisme dialéctic a I'hora de redefinir un nou espai
discursiu des del qual s’exerceix la critica social i politica, i tamb¢ la seva im-
plicacié pragmatica i transformadora de la realitat. El pensament critic poste-
rior i qualsevol perspectiva emancipadora en la conceptualitzacio de la realitat
existent, junt amb la posada en marxa de practiques de vida alliberadores, no
poden negar el seu deute amb les analisis que aquest autor va fer al llarg d'una
obra que, tot i que I'evolucié economica del mon contemporani desmenteix
alguns dels seus postulats, manté vigent la seva exigeéncia ética contra els que
utilitzen el poder per a les finalitats d'una societat mediocre i sense vertadera

noblesa.
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L’actualitat de Karl Marx

Karl Marx (1818-1883) ha estat un dels intel-lectuals que més impacte han tingut en la
historia de la humanitat. Historiadors com Eric Hobsbawm (2011) assenyalen que la seva
influéncia va molt més enlla de ’analisi que aquest autor va fer del capitalisme. En aquest
sentit, cal valorar la seva capacitat per a oferir una «esperanca historica», expressada amb
una passio profetica i influenciada per la ideologia alemanya i les insurreccions franceses,
entregant-se a l’etern anhel huma d’aconseguir una societat perfecta, que s’assoliria a
través del proletariat.

No hi ha dubte que el marxisme ha significat per a molta gent durant diferents epoques
una mena de religio laica de salvaci6 i que en el seu nom s’ha projectat I’obra criminal de
molts tirans. La utopia marxista no ha pogut fer front a la voluntat de domini d'uns pocs
ila lluita nihilista pel poder, pero ha inspirat i segueix inspirant gran quantitat de debats
intel-lectuals i moviments socials i politics que no es poden ignorar. La importancia de
Karl Marx rau en la magnitud universal del seu pensament, en la seva capacitat per a
aprehendre el mén en el seu conjunt, un mén que és a la vegada politic, economic,
cientific, cultural i filosofic. Promoure una educacié per a 'acci6 critica no pot obviar
aquesta perspectiva interdisciplinaria, aixi que 'obra de Marx esdevé un necessari punt
de partida.

A Marx li devem la conceptualitzacié d'un conjunt d’eines analitiques que han
servit per a interpretar —i contribuir a capgirar— una realitat d’explotacio i grans
desigualtats socials, alhora que s’implica com a revolucionari en 1’organitzacio
de la Primera Internacional en les tltimes décades del segle XiX. Tanmateix,
som conscients que aferrar-nos a la perspectiva exclusiva d’aquest autor pot
ser reduccionista si es volen trobar les arrels conceptuals i epistemologiques
del pensament i 1'acci6 critica. Si el pensament critic implica obrir un nou es-
pai discursiu, una manera radicalment nova d’elaborar sentit i obrir possibi-
litats de vida ineédites, caldria incloure-hi també, junt amb Marx, 1'aportaci6
d’altres referents cabdals, com ara Friederich Nietszche (1844-1900) i Sig-
mund Freud (1856-1939). Certament, Marx, Nietszche i Freud, coneguts com
els «mestres de la sospita», segons 'expressié encunyada pel filosof i antro-
poleg frances Paul Ricoeur (1913-2005), son els autors que millor representen
I’entrada en crisi de la filosofia de la modernitat i, per tant, la vertadera ruptura
des de la qual s’exercira la critica als discursos politics, filosofics i cientifics de
la cultura a partir d’aquell moment. Tal com afirma Wenceslao Galan (2010,
pag. 9), cadascun d’ells, des de la seva perspectiva, construeixen una nova for-
ma de discurs «capag de reunir en el mateix acte teoria i practica, cos i paraula,
pensament i accié», arrencant les mascares de la realitat per a desvetllar-ne el
significat ocult. En aquest sentit, Marx desvetlla la ideologia com a falsa cons-
ciéncia o consciéncia invertida que pren forma en la legitimaci6 economica
de la societat burgesa; Nietzsche desemmascara els falsos valors i Freud posa al
descobert les disfresses de les pulsions inconscients; aixi que a tots tres devem
la capacitat de generar un coneixement amb la voluntat d’intervenir i alliberar
les nostres relacions amb el moén per tal d'anar més enlla i obrir possibilitats
de vida -individual o comuna- sostretes als limits que determinen la nostra
realitat social, moral i psiquica.
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Vegeu també

Us remetem al modul de Wenceslao Galan «Els limits de la racionalitat il-lustrada: Marx,
Nietzsche, Freud», que obre el manual docent sobre el Pensament filosofic i cientific contem-
porani coordinat per Pau Alsina i Francesc Nufiez (2010). El trobareu a través del servei de
préstec de la biblioteca. Amb aquest modul us podreu fer una idea del que va representar
la irrupcié de I'obra d’aquests autors en el pensament contemporani a ’hora de travessar
els limits amb els quals s’havia definit la filosofia, la ciéncia i la politica fins al moment.

Qualsevol perspectiva emancipadora ha estat marcada, doncs, per aquests
tres autors durant moltes generacions. Es per aixd que no podem deixar
d'esmentar-los, malgrat que no és la nostra intenci6 aprofundir en la seva obra.
Tanmateix:

Si en la nostra exposicié a I'hora de buscar un antecedent historic al
pensament i I'activitat critica destaquem, d’entrada, les aportacions de
Karl Marx i la tradicié marxista és perque la lluita de classes ha format
part del marc general des del qual s’ha exercit el discurs critic de la so-
cietat i la confrontaci6 ideologica tradicional.

Considerem obligatoria, doncs, una breu referéncia a aquest corrent de pen-
sament per a agafar embranzida a 1'hora d’exercir una critica des de nous es-
cenaris i perspectives de futur. No fer-ho aixi ens abocaria a passar per alt la
confrontacié social, politica, cultural i economica que ha caracteritzat el nos-
tre passat més immediat, quan hem vist com el capitalisme i el marxisme han
construit mons oposats amb pretensions universals al llarg del segle xX. Que
alguns analistes vegin en la caiguda del mur de Berlin 1’any 1989 el venci-
ment definitiu del capitalisme per a proclamar, aixi, la fi de la historia, no vol
dir que hagim entrat en una nova era post-ideologica, des d’on el pensament
i l’acci6 critica ja no tindrien cap sentit. Si fos aixi, no seria aquesta afirmaci6

la més ideologica de totes?

1.1. Lluita de classes, conscienciacié obrera i practica

revolucionaria

Com és conegut, la lluita de classes ha estat una de les principals aportacions
del materialisme historic, ja que es considera 'autentic motor de la historia
de la humanitat. Aquestes classes sén producte de les relacions de produccio i
intercanvi en els diferents nivells de desenvolupament social; aixi que la lluita
historica, a excepcio dels seus estadis més primitius, s’ha donat entre «classes
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explotadores i explotades, dominants i dominades», tal com ho descriu Fri-
ederich Engels (1820-1895) en el proleg de 1'edici6é alemanya del 1883 del
Manifest Comunista. Vegem com ho exposen Marx i Engels en el Manifest,
I'obra d’agitaci6 politica més important de la historia contemporania i on
ja es troben gran part dels postulats que tots dos autors desenvoluparien en
obres posteriors.

MWouife

§ Sommunififen Partel,

El Manifest Comunista: 1a lluita de classes

La historia de toda sociedad hasta nuestros dias no ha sido sino la historia de las luchas de
clases. Hombres libres y esclavos, patricios y plebeyos, nobles y siervos, maestros jurados
y comparieros; en una palabra, opresores y oprimidos, en lucha constante, mantuvieron
una guerra ininterrumpida, ya abierta, ya disimulada; una guerra que termina siempre,
bien por una transformacién revolucionaria de la sociedad, bien por la destruccién de
las dos clases antagoénicas.

En las primitivas épocas histéricas comprobamos por todas partes una division jerdrquica
de la sociedad, una escala gradual de condiciones sociales. En la antigua Roma hallamos
patricios, caballeros, plebeyos y esclavos; en la Edad Media, sefiores, vasallos, maestros,
compafieros y siervos, y en cada una de estas clases gradaciones particulares.

La sociedad burguesa moderna, levantada sobre las ruinas de la sociedad feudal, no ha
abolido los antagonismos de clases. No ha hecho sino sustituir con nuevas clases a las
antiguas, con nuevas condiciones de opresion, con nuevas formas de lucha. Sin embargo,
el caracter distintivo de nuestra época, de la época de la burguesia, es haber simplificado
los antagonismos de clases. La sociedad se divide cada vez més en dos grandes campos
opuestos, en dos clases enemigas: la burguesia y el proletariado.

(...) Las condiciones burguesas de produccién y de cambio, el régimen burgués de la pro-
piedad, toda esta sociedad burguesa moderna, que ha hecho surgir tan potentes medios
de produccién y de cambio, semeja al mago que no sabe dominar las potencias infernales
que ha evocado. Después de algunas décadas, la historia de la industria y del comercio no
es sino la historia de la rebelion de las fuerzas productivas contra las relaciones de propi-
edad que condicionan la existencia de la burguesia y su dominacién. Basta mencionar
las crisis comerciales, que por su retorno periédico ponen cada vez més en entredicho la
existencia de la sociedad burguesa. Cada crisis destruye regularmente, no sélo una masa
de productos ya creados, sino, todavia mas, una gran parte de las mismas fuerzas pro-
ductivas. Una epidemia que en cualquier otra época hubiera parecido una paradoja, se
extiende sobre la sociedad: la epidemia de la superproduccién. La sociedad se encuentra
stibitamente rechazada a un estado de barbarie momentaneo; dirfase que un hambre,
una guerra de exterminio, la priva de todos sus medios de subsistencia; la industria y el
comercio parecen aniquilados. ;Y porqué? Porque la sociedad tiene demasiada civilizaci-
6n, demasiados medios de subsistencia, demasiada industria, demasiado comercio.
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Las fuerzas productivas de que dispone no favorecen ya el desarrollo de la propiedad
burguesa; al contrario, han resultado tan poderosas, que constituyen de hecho un obsta-
culo, y cada vez que las fuerzas productivas sociales salvan este obstdculo, precipitan en
el desorden a la sociedad entera y amenazan la existencia de la propiedad burguesa. El
sistema burgués resulta demasiado estrecho para contener las riquezas creadas en su seno.
¢{Como supera estas crisis la burguesia? De una parte, por la destruccién violenta de una
masa de fuerzas productivas; de otra, por la conquista de nuevos mercados y la explota-
cién mas intensa de los antiguos. ;A qué conduce esto? A preparar crisis mas generales y
mas formidables y a disminuir los medios de prevenirlas.

Las armas de que se sirvi6 la burguesia para derribar al feudalismo se vuelven ahora con-
tra ella. Pero la burguesia no ha forjado solamente las armas que deben darle muerte;
ha producido también los hombres que manejan esas armas: los obreros modernos, los
proletarios.

Con el desenvolvimiento de la burguesia, es decir, del capital, se desarrolla el proletariado,
la clase de los obreros modernos, que no viven sino a condicién de encontrar trabajo y
que no lo encuentran si su trabajo no acrecienta el capital.

Estos obreros, obligados a venderse diariamente, son una mercancia como cualquier arti-
culo de comercio; sufren, por consecuencia, todas las vicisitudes de la competencia, todas
las fluctuaciones del mercado.

(K. Marx i E. Engels, 2004, pag. 20-31)

En aquesta llarga cita podem veure com Marx i Engels hi exposen els aspectes
centrals de la lluita de classes, alhora que expliquen com apareixen la burgesia
i el proletariat, les dues classes antagoniques en el moment que van escriure
el Manifest, si bé ja hi podem trobar molts elements que ens poden servir per a
entendre i interpretar la nostra realitat present. En aquest sentit, la tesi fona-
mental que cal retenir €és aquesta:

La posici6 que s’ocupa en relacié amb els mitjans de produccio (és a dir,
la possibilitat d’exercir-ne el control) ve determinada per 1'estructura
social que caracteritza el sistema capitalista.

El quart estat, de Pellizza da Volpedo (1901)

Pellizza da Volpedo (1868-1907)

Des del punt de vista literari, les millors descripcions del sorgiment de la classe treballa-
dora les podem trobar en Charles Dickens (1812-1870), amb novel-les com Oliver Twist
(1837-1839 [Proa, 1970]) o Temps dificils (1854 [Edicions 62, 1982]), on relata els efectes
miserables de la industrialitzacio, les condicions de vida dels treballadors de les fabriques
i la cruel explotacié del treball infantil i femeni, etc. Jules Valles (1832-1885), amb EI
Bachiller o El Insurgente (1881 i 1884 respectivament [ACFV Editorial, 2007]), i especial-
ment Emile Zola (1840-1902), amb Germinal (1885 [Proa — Columna, 1994]), retrataran
el submo6n de la miseria i la degradacio fisica i moral de la classe treballadora.
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Si la lluita de classes permet explicar el sentit de la historia, el concepte
d’alienacio6 es convertira en una de les categories conceptuals que millor des-
criurien les formes modernes d’explotacio6 de les classes oprimides. Marx la va
analitzar en profunditat en diferents obres, sobretot en els seus Manuscrits eco-
nomics i filosofics, escrits I'any 1844 quan només tenia vint-i-sis anys, en con-
cebre-la com un producte de 1’estructura economica capitalista, on la majoria
de la poblaci6é —en aquest cas, el proletariat- es veu abocada a un empobriment
creixent, tant en I’ambit fisic i material, a causa de la miséria economica, com

en I’ambit huma i moral.

Aquesta degradacié moral i personal dels treballadors és el que fa possi-
ble l'alienaci6 tal com apareix en la societat capitalista.

El concepte d’alienaci6é segons Marx

Segons diu Marx, en el capitalisme, com més valor tenen les coses, els productes, menys
valor tenen les persones, els productors. En comptes que els productes facin un servei als
seus productors, son els productors els que es converteixen en esclaus dels seus productes.
Els treballadors perden el control sobre el producte del seu treball, que ja no els pertany a
ells sind als propietaris dels mitjans de producci6, als burgesos capitalistes. Com a conse-
qiiéncia d'aquest fet, el treball se'ls planteja com una activitat cada cop més absurda, més
mancada de sentit, on el treballador esdevé un simple mitja de produccié, un instrument
«degradat a la condici6 de maquina». El fet que el valor del seu treball sigui tan poc re-
conegut pel capitalista, que els paga un salari tan baix, fa que també per a ells, per als
treballadors, el seu treball perdi valor i els resulti ali¢ i alienant. Aixi doncs, mentre que
I'home s'aliena aixi de si mateix, el producte del treball es converteix en un «objecte alié
que el domina». En la realitzaci6 del seu treball, I'obrer es deshumanitza, es desposseeix
de si mateix, es transforma en cosa: d'una banda, alld que crea no solament no li pertany
sind que, com que es converteix en capital, esdevé instrument d’explotacio, és a dir, el
treballador fabrica el mitja de la seva explotacio; de 1’altra, ’acte mateix de treballar, amb
les seves condicions infrahumanes, esdevé un acte alienant, en el qual no és possible
desenvolupar les capacitats intel-lectuals i espirituals perqueé un mateix es converteix en
una peca més, ben substituible, de 1’engranatge productiu.

Temps moderns de Charles Chaplin (1936)

Les famoses escenes de Temps moderns (1936), on Charles Chaplin es fusiona amb les
maquines de la cadena productiva de la fabrica en la qual treballa, ofereixen una visié
ironica i descarnada del concepte d’alienacié economica en uns temps en els quals les
condicions de treball de la classe obrera es veien afectades pels nous processos d’eficiéncia
industrial.

Després d’analitzar 1’alienacié econdmica, Marx assenyala que aquesta es troba també en
I'origen d’altres formes derivades d’alienacié que només es podran superar quan se superi
la forma fonamental que sosté les condicions materials del capitalisme. Una d'aquestes
formes derivades és l'alienacié religiosa, ambit en qué Marx continua la critica de Feuer-
bach. Marx considera que les religions han estat un mitja per a mantenir oprimides
i resignades les classes més desfavorides. La promesa d'un més enlla millor esmorte-
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eix les ansies de transformacié social, i fa acceptables situacions que cal rebutjar. Es per
aixo que Marx diria que la religi6é és «l'opi del poble»: un narcotic que produeix felici-
tat il-lusoria. Perd és un opi imprescindible per a una humanitat que sofreix, que cerca
consol, tal com desenvoluparia més tard Freud en diferents obres. La religi6 és, també,
el «sospir de la criatura oprimida, l'esperit d'un moén sense cor, l'anima d'una situaci6é
sense anima», una rebel-1i6 contra les relacions socials inhumanes, «una protesta contra
la miseria real». Més que una critica a la religi6, cal una dentncia de les condicions eco-
nomiques que fan necessaria aquesta alienaci6 religiosa.

Per a Marx i Engels, I’estructura economica determina I’evolucié historica.
Més tard, Marx demostrara que aquesta esdevé el fonament real a partir del
qual s'expliquen la superestructura de les institucions juridiques i politiques i
les formes de representacio religioses, filosofiques, etc, en cadascun dels peri-
odes historics. Vegem com ell mateix resumeix el fil conductor del seu pensa-
ment i els seus treballs en el proleg a la Contribucié a la critica a la economia
politica, escrit I'any 1859:

«(...) en la produccion social de su vida los hombres establecen determinadas relaciones
necesarias e independientes de su voluntad, relaciones de producciéon que corresponden
a una fase determinada de desarrollo de sus fuerzas productivas materiales. El conjunto
de estas relaciones de produccién forma la estructura econémica de la sociedad, la base
real sobre la que se levanta la superestructura juridica y politica y a la que corresponden
determinadas formas de conciencia social. El modo de produccién de la vida material
condiciona el proceso de la vida social politica y espiritual en general. No es la conciencia
del hombre la que determina su ser sino, por el contrario, el ser social es lo que deter-
mina su conciencia. Al llegar a una fase determinada de desarrollo las fuerzas producti-
vas materiales de la sociedad entran en contradiccién con las relaciones de produccién
existentes o, lo que no es més que la expresion juridica de esto, con las relaciones de
propiedad dentro de las cuales se han desenvuelto hasta alli. De formas de desarrollo de
las fuerzas productivas, estas relaciones se convierten en trabas suyas, y se abre asi una
época de revolucion social. Al cambiar la base econémica se transforma, mas o menos
rapidamente, toda la inmensa superestructura erigida sobre ella. Cuando se estudian es-
as transformaciones hay que distinguir siempre entre los cambios materiales ocurridos
en las condiciones econémicas de produccion y que pueden apreciarse con la exactitud
propia de las ciencias naturales, y las formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas o fi-
loséficas, en una palabra, las formas ideoldgicas en que los hombres adquieren concien-
cia de este conflicto y luchan por resolverlo. Y del mismo modo que no podemos juzgar
a un individuo por lo que él piensa de si, no podemos juzgar tampoco a estas épocas
de transformacion por su conciencia, sino que, por el contrario, hay que explicarse esta
conciencia por las contradicciones de la vida material, por el conflicto existente entre
las fuerzas productivas sociales y las relaciones de produccién. Ninguna formacién social
desaparece antes de que se desarrollen todas las fuerzas productivas que caben dentro de
ella, y jamds aparecen nuevas y mas elevadas relaciones de produccién antes de que las
condiciones materiales para su existencia hayan madurado dentro de la propia sociedad
antigua. Por eso, la humanidad se propone siempre tnicamente los objetivos que puede
alcanzar, porque, mirando mejor, se encontrard siempre que estos objetivos s6lo surgen
cuando ya se dan o, por lo menos, se estan gestando, las condiciones materiales para su
realizacion. A grandes rasgos, podemos designar como otras tantas épocas de progreso
en la formaciéon econémica de la sociedad el modo de produccion asiatico, el antiguo,
el feudal y el moderno burgués. Las relaciones burguesas de produccién son la altima
forma antagonica del proceso social de produccion; antagénica, no en el sentido de un
antagonismo individual, sino de un antagonismo que proviene de las condiciones soci-
ales de vida de los individuos. Pero las fuerzas productivas que se desarrollan en la soci-
edad burguesa brindan, al mismo tiempo, las condiciones materiales para la solucién de
este antagonismo. Con esta formacion social se cierra, por lo tanto, la prehistoria de la
sociedad humana.»

(Marx, 1980, pag. 3-7)
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Marx descobreix en la produccié de valor, en la relacié moderna entre capital
i treball, la font de poder sobre la qual se sosté la societat moderna, una idea

que desenvolupara extensament en El capital' (1867), obra fonamental per
a entendre les bases del seu pensament, i ho fara a partir de la teoria de la
plusvalua, que considera com a principal injusticia del capitalisme i que situa
en el mateix origen del benefici empresarial quan 'empresari (el propietari
dels mitjans de produccid) paga com a salari una quantitat inferior al valor
real del treball aportat per 1'obrer.

Per a Marx, la premissa historica basica per a fer possible el benefici empresa-
rial és l'intercanvi de mercaderies, ja que el capitalista compra la forca de
treball com una mercaderia. Aix0 implica l'altra premissa historica basica: que
les condicions socials siguin tals que el treballador hagi de vendre la seva forca
de treball com una mercaderia, situacié que és possible —tal com mostra Marx—
quan aquest no té mitjans d'existéncia ni mitjans de produccio per a treballar,
sin6 que només és posseidor de la seva forca de treball. Tal com exposa l'autor
alemany a El Capital, 1a societat burgesa necessita treballadors lliures en un do-
ble sentit: en el sentit de propietaris privats de la seva forca de treball i que no
tenen mitjans de producci6 propis. D'aquesta manera, el proletari esta obligat
a vendre la seva forca de treball a algun capitalista per a sobreviure, i lliure de
decidir a quin capitalista particular la ven o, sent lliure de no vendre-la, optar
per la marginalitat i I'extrema pobresa. Els treballadors assalariats son lliures
només en el sentit que no sén esclaus ni servents: cap poder personal els forca

a treballar. El que els forca a treballar és el poder impersonal de I'economia.

Més enlla, pero, del que es podria considerar com una interpretaci6é determi-
nista del factor economic respecte de l'evolucié historica (interpretacié que,
d’altra banda, els mateixos Marx i Engels mai no van deixar de combatre), el
seu pensament insisteix en la importancia del factor huma (consciéncia de
classe, practica revolucionaria, etc.) com a element fonamental en el desen-
volupament de la societat i en la transformaci6 de la realitat historica. Aixo es
deu, sobretot, al descobriment del proletariat com a subjecte historic revo-
lucionari, considerat com una classe universal pels seus patiments universals
i, amb ell, la possibilitat de la seva autoemancipacioé a través de la revolucio:
durant la seva lluita contra l'estat de coses existent —la «producci6 de la vida»
i la «totalitat de l'activitat» que la fa possible- el proletariat es transforma,

desenvolupa la seva consciéncia i es fa capa¢ de construir una societat nova.

MMarx només va publicar en vida
el primer llibre d'El capital, titulat
procés de produccié del capital, I'any
1867. Els altres dos volums (E/ pro-
cés de circulacio del capital i El pro-
cés global de la produccié capitalis-
ta o el procés de produccié capitalis-
ta, en el seu conjunt), publicats en-
tre 1885 i 1894, foren editats pel
seu amic i col-laborador Friederich
Engels a partir dels manuscrits de
Marx.
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Tot el pensament posterior des del qual s’ha représ o reactualitzat el
projecte critic de Marx ha tingut en compte aquest factor huma (en
aquest cas, mitjancant l'afirmaci6 del proletariat com a subjecte cons-
cient i autonom en la historia). Figures tan singulars com Georg
Lukacs (1885-1971), Karl Korsch (1886-1961) o Antonio Gramsci
(1891-1937), i ’ambicios treball efectuat des de 1’Escola de Frankfurt, es
proposen treballar sobre aquest «element actiu» de la historia —en defi-
nitiva, sobre la vida concreta dels homes, tal com va proposar Marx—
oferint els instruments necessaris perqué aquests conquerissin la seva
consciéncia politica i fer possible un projecte emancipador.

Antonio Gramsci (1891-1937)

Afirma Gramsci (1998, pag. 25-27):

El hombre es sobre todo espiritu —o sea, creacién histérica y no naturaleza. De otro modo
no se explicaria por qué, habiendo habido siempre explotados y explotadores, creado-
res de riqueza y egoistas consumidores de ella, no se ha realizado todavia el socialismo.
La razén es que s6lo paulatinamente, estrato por estrato, ha conseguido la humanidad
consciencia de su valor y se ha conquistado el derecho a vivir con independencia de los
esquemas y de los derechos de minorias que se afirmaron antes histéricamente. Y esa
consciencia no se ha formado bajo el brutal estimulo de las necesidades fisioldgicas, sino
por la reflexion inteligente de algunos, primero, y luego de toda una clase sobre las razo-
nes de ciertos hechos y sobre los medios mejores para convertirlos, de ocasién que eran
de vasallaje, en signo de rebelién y de reconstruccion social. Eso quiere decir que toda
revolucién ha sido precedida por un intenso trabajo de critica, de penetracion cultural,
de permeacion de ideas (...) a través de la critica a la civilizacién capitalista.

Aquestes paraules de Gramsci, un dels pensadors marxistes més originals i in-
fluents del primer ter¢ del segle xx, resumeixen bé la posicié del marxisme en
relacié amb aquest procés de conscienciacié de la classe treballadora. Per a
I'escriptor i filosof italia, implica el contacte d’aquells homes que compleixen
la funci6 social d’intel-lectuals amb el que ell anomena «I’home actiu» —és a
dir, la classe obrera- que no té una conscieéncia teorica clara de la seva forma
d’actuar perque és hereu de les formes de pensament del passat, que ha inte-
grat de forma acritica. D’aqui la importancia que ell atorga a la cultura, ente-
nent-la com una forma d’organitzacio i «disciplina del yo interior, de apode-
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ramiento de la personalidad propia, conquista de superior consciencia por la
cual se llega a comprender el valor histérico que uno tiene, su funcién en la
vida, sus derechos y sus deberes» (Ibid., pag. 25), és a dir, la cultura entesa com
a «consciéncia politica» en la mesura que esdevé la primera fase per a una

ulterior i progressiva autoconsciéncia on teoria i practica finalment s’uneixen.

Aixi doncs, el procés de conscienciacid, tal com es pensa i desenvolupa
des de la teoria marxista, es pot interpretar com una tasca cultural que
esdevé també una forma d’educacio per a l’accié critica, en aquest cas,
de la classe treballadora i les masses oprimides, a fi de consolidar la seva
hegemonia (cultural, social i politica).
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2. Més enlla de Marx: la teoria critica de la societat

En l'obra de Marx es poden trobar, amb caracter projectiu, les bases del nos-
tre sistema capitalista, perd el marxisme —tal com afirma ’historiador brita-
nic Eric J. Hobsbawm (2000, pag.166)- no és un conjunt de teories i descobri-
ments tancats, sind un procés d’interpretaci6 historica en desenvolupament; i
és que el mateix pensament de Marx, per exemple, no va deixar d’evolucionar
al llarg de la seva vida. Per aquest mateix motiu, la seva obra ha esdevingut un
punt de partida des del qual molts pensadors han realitzat un profund treball
intel-lectual capa¢ de fonamentar la teoria i la praxi revolucionaria a partir de
noves fonts, fins i tot oposant-se a algunes de les seves tesis principals.

Des de 'anarquisme, per exemple, que podriem considerar com el seu adver-
sari ideologic, s'hi introduirien elements d’analisi molt rics en assenyalar que
la lluita de classes no s’explica només pels factors economics, siné que cal te-
nir en compte les diferents formes des de les quals s’exerceix el poder. Des de
la concepci6 anarquista, la lluita de classes és el que determina, en general,
les formes politiques d’una societat; aixi que, des d'un punt de vista «revolu-
cionari», representa la lluita del poble contra tota forma d’opressi6 i qualsevol
estructura d’autoritat i domini («ni Déu, ni Patria, ni Rei!»), en definitiva, con-
tra les classes governants i els seus privilegis. Sigui com sigui, marxistes i anar-
quistes coincideixen en els seus objectius finals: la instauracié d’'un comunis-
me llibertari en el qual 1'explotacio, les classes i I’estat hauran deixat d’existir.

Apunts sobre ’anarquisme

Hi ha hagut molts tipus de pensament i accié que han estat qualificats d’«anarquistes».
Autors com Noam Chomsky (2008) afirmen que intentar abastar una teoria o ideologia
general de totes aquestes tendeéncies enfrontades seria una tasca impossible. Aixi mateix,
encara que ens dediquéssim a extraure de la historia del pensament llibertari una tradicié
viva i en desenvolupament, com han fet nombrosos historiadors, continua sent dificil
formular les seves doctrines com una teoria especifica i determinada de la societat i el
canvi social, com si que es pot trobar en el pensament marxista. De fet —ens diu de nou
Chomsky (2008, pag. 20-21)- molts comentaristes es limiten a desacreditar I’anarquisme
titllant-lo d’utopic i primitiu, incompatible amb les realitats d’'una societat complexa: «<no
obstante, en momentos concretos hay toda clase de razones para desarrollar, en la medi-
da en que lo permita nuestro entendimiento, una plasmacion especifica de esa tendencia
determinada del desarrollo historico de la humanidad, adecuada a las tareas del momen-
to», on sempre planeja el problema d’alliberar ’ésser huma de ’explotacié economica i
I'opressi6 politica i social, i el métode per a aconseguir-ho, que per a I'anarquisme mai no
sera el de la conquesta i I’exercici del poder estatal ni un parlamentarisme embrutidor i
falsament representatiu, siné més aviat trencar la logica del capital mitjancant la recons-
truccié de la vida economica dels pobles des dels mateixos fonaments i el seu desenvo-
lupament segons l'esperit del socialisme, alliberant el treball de totes les traves que li ha
imposat I'explotacié economica, i la societat de totes les institucions i procediments del
poder politic, per tal d'afavorir una alianga de grups lliures d"homes i dones basada en
el treball cooperatiu i en una administraci6 planificada dels assumptes que interessen a
la comunitat.

Dins del marxisme sorgeixen corrents i ideologies que introdueixen apor-
tacions de tot tipus, tant des d'un punt de vista tedric com practic. Le-
nin (1870-1924), per exemple, abordaria la qiiestié6 de la presa del poder i
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I'organitzacié comunista i milloraria I'obra de Marx en la seva analisi del ca-
pitalisme explicant el fenomen de l'imperialisme, quan aquell es converteix
en un sistema global (Marx havia descrit un sistema nacional). El seu plan-
tejament aportara arguments a la ideologia tercermundista de ’época de les
descolonitzacions, i encara avui es poden trobar en les accions de molts movi-
ments socials. Aixi mateix, la Revolucié d’Octubre de 1917 va ser la primera
revoluci6 capag d’abolir un estat burges i substituir-lo per un estat (proletari),
el primer régim de la historia que va iniciar la construccié de I’ordre socialista,
la prova de la profunditat de les contradiccions del capitalisme, engendradores
de guerres i crisis, i la possibilitat de fer triomfar la revoluci6 socialista a escala
mundial. Si bé només els ingenus podien creure que Rissia havia esdevingut el
paradis dels obrers, el leninisme va exercir una enorme influéncia entre els re-
volucionaris d’altres paisos, ja que va adoptar el model bolxevic d’organitzacio
com a férmula d’éxit de la revolucio, sobretot perque va justificar la necessitat

de revolucionaris professionals.

Juntament amb el leninisme, podem destacar moltes altres tendéncies, associ-
ades a altres personatges i contextos historics i geografics diferents (la Xina de

Mao, etc.), pero no és aquest el nostre objectiu. El que volem assenyalar és que:

Totes les revisions que s’han fet del marxisme han pretes portar la cri-
tica de la societat capitalista a les condicions historiques en les quals
aquesta es desenvolupa, analitzant I'univers ampliat d’explotaci6 en la
seva totalitat amb I'objectiu de determinar els instruments conceptuals

i les accions politiques que poguessin servir a la transformaci6 social.

D’acord amb els nostres proposits, creiem necessari destacar el treball realitzat
pels diferents autors de la primera Escola de Frankfurt, des d’on s’elaboraria
una teoria critica de la societat a la qual no podem deixar de fer una breu

referéncia si es vol fonamentar una educacié per a l’accio critica en ’actualitat.

L’Escola de Frankfurt

L'Escola de Frankfurt és una escola de pensament i investigacié social que sorgeix a par-
tir de la fundaci6, I’any 1923, de I'Institut de Recerca Social, associat a la Universitat de
Frankfurt. El terme Escola de Frankfurt és utilitzat per a referir-se tant als pensadors mem-
bres de I'Institut com als que han estat influenciats per ells en el desenvolupament del
seu projecte de filosofia social critica.

Max Horkheimer (1895-1973), director de I'Institut del 1931 al 1963, fou el que va donar
empremta interdisciplinaria a 1’'Escola, i va destacar la importancia de la Psicologia Social
per a superar la divisi6 tradicional entre 1'individu i la societat. La introducci6 d’aquesta
dimensi6 psicologica en la investigacio social és la que permetria introduir també¢, de la
ma d’Erich Fromm (1900-1980), les aportacions de la psicoanalisi entre les perspectives
analitiques, cosa que va representar una integracié amb el marxisme, que rebria I'impuls
definitiu amb la incorporacié de Herbert Marcuse (1898-1979) a I'Institut 1’any 1932,
el qual s'arribaria a convertir en un dels quatre autors més representatius de la primera
época de I'Escola juntament amb el mateix Horkheimer, Teodor Adorno (1903-1969) i
Walter Benjamin (1892-1940).

Lectures recomanades

Per a tenir una visi6 global
de I’Escola de Frankfurt es
pot consultar:

Martin Jay (1974). La imagi-
nacion dialéctica. Una historia
de la Escuela de Frankfurt. Ma-
drid: Taurus.

Hugo Celso Felipe Mansilla
(1970). Introduccion a la Teo-
ria Critica de la Sociedad. Bar-
celona: Seix Barral.

Adela Cortina (1985). Critica
y utopia: la Escuela de Frank-
furt. Madrid: Cincel.

Enrico Rusconi Gian (1969).
Teoria Critica de la Sociedad.
Barcelona: Martinez Roca.
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Els primers integrants de 1'Escola destacarien pel seu convenciment en la fun-
cio6 critica de I'intel-lectual, conscients de la funcié social de la ciéncia per a
contribuir als canvis necessaris de la societat. Aquesta funcié critica implicava
haver de pensar i dir allo que era impensable en aquell moment; d'una banda,
denunciant les actituds autoritaries que van fer possible un régim nacional-
socialista a Alemanya, pero també les que la democracia liberal nord-america-
na propagava a través dels mitjans de comunicacié de masses i la industria
cultural —tots dos casos eren considerats com el producte de la irracionalitat
tipica de la societat moderna industrialitzada, és a dir, tots dos formaven part
de la mateixa logica capitalista—; i de 'altra, promovent les possibilitats reals
de transformaci6 social davant 1’avenc¢ del capitalisme i la crisi cultural que
l"'acompanya.

Tots ells van compartir, en definitiva, un esperit critic i de dentncia pel
que feia a les condicions socials de la vida contemporania i el malestar
que generen, tant en sentit sociopolitic com en relacié amb els individus

concrets.

L'esperanca només es podia dipositar, doncs, en «l’individu critic», enteés com

I"inic residu de la critica que podria afavorir la transformacio social.

D’aquest «esperit critic» que mantenen els diferents membres de 1’Escola de
Frankfurt no cal esperar una proposta programatica concreta, un pla d’accio
capag d’adaptar a la realitat els seus treballs i el seu pensament. Caure en aquest
nivell de concreci6 implica sotmetre’s a una de les principals manifestacions
de la crisi cultural que ells mateixos van denunciar, quan la ra6 s’associa —tal
com sosté Horkheimer (1969) a Critica de la razon instrumental- al concepte
d'utilitat. Aixi doncs, i d’acord amb els objectius d’aquest modul, a nosaltres
ens interessa destacar com van exercir la critica aquests autors, a banda del

contingut mateix que van arribar a desenvolupar.

2.1. La critica de la ra0 instrumental

El punt de partida el podem trobar en l’'obra de M. Horkheimer esmentada
anteriorment, quan emplaca el cientific i, per tant, el mén intel-lectual, a re-
flexionar criticament sobre alld que fa, a fi de qiiestionar-se aspectes tan relle-
vants com: Qui planteja les coses sobre les quals cal investigar i reflexionar? A
quins interessos responen les seves investigacions? A quines veritats responen
els seus descobriments? A qui serveixen i per a qui son utils?, etc. No hi ha
dubte que es tracta de preguntes que cal seguir recuperant, en uns temps en
que la investigaci6 cientifica de la majoria de camps disciplinaris només és

valorada en termes de productivitat.
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El que planteja Horkheimer, per contra, és I’elaboracié d'una teoria so-
cial i una forma d’analitzar la societat capag de ser critica amb ella ma-
teixa i amb les condicions socials en que es produeix, ates que una ci-
éncia nomeés es pot considerar com a vertadera quan és capa¢ d’ocupar-

se de les relacions materials de 1'existéncia i del patiment huma.

La critica de la raé instrumental esdevindra una de les linies de pensament
més caracteristiques de tots els autors de I'Escola de Frankfurt, en descobrir
el nexe existent entre la ciencia i els sistemes de produccid, és a dir, entre la
ciencia i els interessos concrets d’apropiaci6 del coneixement. Aix0 es fa molt
evident quan s’analitzen els efectes del desenvolupament industrial que, afa-
vorit pel liberalisme, respon a criteris pragmatics i utilitaristes, i déna lloc a
formes de vida basades en 1’eficacia i I'intercanvi, i en una concepci6 positi-
vista de la ciencia. Mantenir una actitud critica és el que permet identificar les
finalitats que son ttils si ho sén per a tots, i no per a uns pocs que tenen el
poder (economic, politic, etc.). Per aix0 cal diferenciar els interessos d’aquests
respecte dels que tenen els subjectes com a éssers humans substantius, amb
un caracter i una transcendéncia propis, que inclouen el desenvolupament de
I'estructura personal —identitat— i la capacitat d’integracio i diferenciacio, de

negacio i creativitat.

Un posicionament d’aquest tipus es desmarca del model positivista del
coneixement, ja que aquest condueix a la falsa creenca social que el
mon és com és i ha de ser acceptat tal com es presenta. D’aqui la ne-
cessitat d’exercir la critica sobre qualsevol situaci6 social —que mai
no €s natural, siné que respon a circumstancies economiques i planifi-
cacions racionals instrumentals— en que estigui present la injusticia. En
aquest sentit, i superant la interpretacié marxista tradicional, el paper
d’un intel-lectual no és el de posar-se al costat d'una classe social (el pro-
letariat) que pateix aquesta injusticia, ja que la consciéncia no resideix
en una Unica classe social ni aquesta pot ser considerada com a tnic
subjecte historic de canvi, siné que cal trobar-la també en els individus
que sOn capagos de percebre les contradiccions d'un mén cada vegada
més racional i regulat i opten per a enfrontar-se al poder denunciant

qualsevol forma de domini i explotacio.

Assumir aquest posicionament implica haver de desenvolupar una nova for-
ma d’observar i interpretar la realitat, fet que allunya el pensament critic
del metode empiric aplicat a les ciéncies socials. Tal com hem dit abans, el po-
sitivisme comporta l’acceptaci6 del fet observable, de 'epifenomen, és a dir, de
la superficie d’allo que succeeix en la realitat; s'oblida el concepte essencial de
la societat com a globalitat i s'acaba proposant un coneixement fragmentat
i atomitzat, congruent, aix0 si, amb la mateixa fragmentacio6 de la societat. El
pensament critic rebutja aquest plantejament perqué considera que es distan-
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cia de la realitat. Una aproximaci6 vertadera a aquesta necessita recolzar-se en
intuicions sobre la totalitat social a partir de les quals poder emetre judicis i

valoracions.

Analitzar la totalitat social

La teoria critica considera que qualsevol fenomen social ha de poder ser analitzat des
d’aquesta concepci6 de totalitat, perque sén manifestacions d’unes relacions de domini
i poder transnacionals i transculturals que es concreten de maneres molt diverses i parti-
culars. Centrar-nos en l’analisi d’aquests fenomens particulars impedeix reconéixer queé
hi ha al darrere, quin és 'origen del sofriment. Els moviments migratoris culturals, per
exemple, s6n una manifestacié concreta que no es poden entendre de manera critica
sense tenir present aquest referent de totalitat.

Aixi doncs, educar per a l’accio critica implica optar per una forma d’accés al coneixement
que es recolza en el meétode dialéctic i no en 'empiric, i adopta com a referéncia critica
el concepte de totalitat en els termes assenyalats anteriorment.

2.2. Un pensament negatiu

El primer objecte de la critica dels membres originaris de I'Escola de Frankfurt
va ser, tal com hem comencat a veure, el mateix pensament racional mistificat
per la Il-lustracié. Aixi ho denuncien Adorno i Horkheimer a Dialéctica de la
Ilustracion, quan analitzen els efectes del pensament il-lustrat que, lluny de
contribuir a ’emancipaci6é de 1’ésser huma, 'encadena a la rad i, per tant, a
un tipus de pensament positivista i tecnic que es posa al servei del control i
al domini de la naturalesa per a aconseguir el progrés material de la societat.
Des d’aquesta perspectiva, la ciéncia esdevé un nou principi mitificador que
es converteix en objecte de culte per la sensaci6 de domini de la naturalesa
que proporciona.

El progrés social i material basat en el control de la naturalesa, lluny de contri-
buir a I'emancipacio6 de I'individu, es converteix en un instrument d’opressio.
Aqui les necessitats de 1'individu no compten per a res, mentre veu com se li
imposen les necessitats d’aquest mén material, al qual esta sotmes i entregara
el seu temps i la seva forca de treball.

El tema de fons que analitza el pensament critic és, doncs, la dialéctica del
domini i el poder. 'individu és instrumentalitzat pels poders economics, i
es posa al seu servei, mentre la ideologia dominant ho justifica com a mitja
per a accedir al plaer. A '’empara dels criteris il-lustrats de llibertat individual,
la praxi del capitalisme arriba a subsumir 'individu —principi d’origen- per a
sotmetre’l a les exigencies de creixement del capital.
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La base del pensament critic és la seva negativitat. Del pensament cri-
tic no s’han d’esperar receptes per a la practica, solucions o propostes
capaces d’alimentar les falses esperances d'una realitat que sempre és
més dura del que qualsevol es pot arribar a imaginar. El pensament critic
no cau en el parany d’actuar en la immediatesa i sucumbir davant les
falses il-lusions, com les que animen I’humanisme positiu. Per contra, la
«negacid» consisteix a mantenir un pensament vigilant davant la rea-
litat i allo que se’'ns mostra com a donat, oposant-hi permanentment la
perspectiva antitetica, és a dir, el seu contrari, el que hi ha al darrere, la
seva negacio, que és on podem trobar el potencial de rebel-1i6 de 1’ésser
huma davant la injusticia i el domini, la possibilitat de I'inconformisme
i, per tant, de construir una altra realitat. Una realitat, pero, que no es
pot «concretar», ja que es cauria en la mateixa afirmaci6 que es pretén
negar. Es tracta, doncs, d'una actitud del pensament, que es nega a ac-
ceptar la realitat existent quan aquesta genera injusticies i desigualtats.
Una actitud des de la qual es resol el debat entre la teoria i la praxi per-
qué el pensament esdevé accié quan s’enfronta sense autocomplaenca
a les seves propies condicions, les mateixes que assolen el moén i estenen

el patiment i la miseria.

Un pensament marginal

Que el pensament critic no sigui propositiu no vol dir que es conformi a veure’s reduit
a un simple discurs que busca la seva autosatisfaccié en el mén académic o la cultura
oficial. El pensament critic no es pot sostreure de la seva condicié marginal. Quan el
coneixement destapa el poder i les contradiccions entre els principis que aparentment
regeixen la societat i I’aplicaci6 d'aquests, no pot rebre el suport dels que participen del
poder. Aixi doncs, la garantia de validesa d’aquest pensament rau en el fet de sortir dels
circuits del poder, siguin académics o politics, i integrar-se en el pensament quotidia
dels individus. Aquest és el vertader objectiu d’'una educacio6 critica, el que van perse-
guir els primers pensadors de I’Escola de Frankfurt, moguts per la voluntat de formar els
ciutadans perqué fossin capacos d’interioritzar els «instruments» d'un pensament critic
i dialectic integrat en la seva vida quotidiana, a fi d’entendre la realitat amb 1’objectiu
de transformar-la.

2.3. Alliberar-se de la societat capitalista

Aquesta forma de pensament és el que permet portar al limit la critica a la
societat capitalista, quelcom que es troba especialment reflectit en I'obra de
Herbert Marcuse. Del que es tracta és d’alliberar I'individu d'un sistema que
l'instrumentalitza de manera activa o passiva, és a dir, com a agent productiu
o receptiu, per tal que en el seu treball i el seu temps lliure resti a disposicio
de l'aparell capitalista.

La realitat historica des de la qual reflexiona Marcuse el porta a plantejar
I’alliberaci6 d’una societat opul-lenta, que té poc a veure amb la miseria del
lumpenproletariat dels temps de Marx (Marcuse, 2010b). Aix0 és el que porta
l'autor alemany a plantejar el procés d’emancipaci6 en el si d'una societat que
ja no troba una base en unes masses a les quals poder dirigir una crida a la

revolucié. Per contra, el canvi social que planteja ha de ser, abans que res,
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qualitatiu, sobretot després d’haver conegut moltes revolucions a través de les
quals s’ha mantingut la successi6 dels sistemes de repressio; revolucions que
han substituit un sistema de dominaci6 per un altre tant o més opressor que
I'anterior. El que ell planteja és una dialectica de l’alliberaci6 que, en primer
lloc, sigui capag d’abolir els sistemes de servilisme establerts —és a dir, les
institucions i els mecanismes de repressio responsables de la creaci6 de condi-
cions de vida humanes- i, en segon lloc —i aix0 encara és més decisiu- pugui
construir una societat lliure des del compromis vital, des de la lluita, tant
conscient, com subconscient i inconscient per uns valors qualitativament di-
ferents d’'una existéncia humana lliure. Sense el sorgiment d'unes necessitats i
unes formes de satisfaccié noves —les necessitats i satisfaccions de I'home lliu-

re— I"inic que s’aconsegueix és substituir un sistema de servitud per un altre.

L'esquema que formula Marcuse en aquesta dialectica de l'alliberacio es pre-
senta, alhora, com un cercle vicids. La transicié de la servitud voluntaria —
tal com es produeix en gran manera en una societat opulenta i autosatisfeta
com la nostra— a la llibertat pressuposa 1’abolici6 de les institucions i dels me-
canismes de repressi6 —com ara ’esclavitud de ’home a través de la mateixa
productivitat, la glorificacié de la felicitat postposada, el domini repressiu de
la naturalesa en I’home i fora d’ella, el desenvolupament de les potencialitats
humanes en el marc de la dominacio, etc.—, perd al mateix temps, ’abolicié de
les institucions i els mecanismes de repressioé pressuposen el predomini de la
necessitat d’alliberament. Pel que fa a aquestes necessitats, Marcuse distingeix
entre la necessitat de canviar les condicions materials de I’existéncia i la ne-
cessitat de canviar la societat en el seu conjunt. No es tracta de dues necessitats
idéntiques. Si es tracta de la necessitat de canviar les condicions materials de
I'existencia, hi ha la possibilitat de fer-ho en el marc de la societat establerta,
mitjancant el seu propi progrés i desenvolupament, pero llavors només s’obté
un canvi quantitatiu. El canvi qualitatiu que ell propugna va més enlla i afecta
tot el sistema en el seu conjunt.

El canvi qualitatiu que condueix a I’auténtica revolucid

El canvi quantitatiu pot significar la revoluci6 i pot conduir a ella, perd Marcuse sosté
que és necessari també un canvi qualitatiu. En altres paraules: la qiiesti6 de fons rau en
el fet de convertir la quantitat en qualitat, en que el canvi quantitatiu de les condicions
de vida i de les institucions es pot convertir en un canvi col-lectiu capa¢ d’afectar tota
I’existéncia humana. En les societats industrials avangades, on les condicions de vida
humanes han portat el conjunt de la societat a elevades cotes de benestar, no és possible
la llibertat si no es porta a terme aquest canvi qualitatiu. Les condicions que el poden fer
possible ja hi sén, és a dir, existeixen els requisits previs de 'alliberament, pero aquests
requisits sén continguts i pervertits per 1’organitzaci6 capitalista de la societat.

En una pel-licula com Revolutionary Road (Sam Mendes, 2008), basada en la novel-la
homonima escrita I’any 1961 per Richard Yates (1926-1992), el gran cronista de la classe
mitjana nord-americana de la segona postguerra mundial, hi podem apreciar la frustracio6
del ciutada mitja d’aquesta societat opulenta que descriu Marcuse, reflectida en el nau-
fragi personal dels seus protagonistes, que es debaten entre el benestar material del way
of life de la presumpta felicitat i la necessitat d’introduir un canvi qualitatiu en les seves
vides. Sam Mendes ja havia retratat la crisi de 'estil de vida de la classe mitjana nord-
americana en una pel-licula anterior (American beauty, 1999), seguint el desgavell d’'una
familia ordinaria —com pot ser la nostra o la del vei- sense que res essencial d’aquella
frustracié que apareix en Revolutionary Road hagi canviat.
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Als anys cinquanta, Frank (Leonardo DiCaprio) i April (Kate Winslet) sén una jove parella
que viu als suburbis de Connecticut. La parella sempre s'ha considerat especial. Aixi, quan
tots dos es muden a la seva nova casa a Revolutionary Road, declaren altivament la seva
independencia respecte de la inércia suburbana que els envolta i decideixen no deixar-se
atrapar mai per les restriccions socials de la seva ¢poca. En canvi, tot i el seu encant,
bellesa i irreveréncia, els Wheeler descobreixen que s'estan convertint exactament en
allo que no esperaven. Decidida a canviar els seus destins, April trama un audag pla per
a comencgar de nou, per a deixar enrere les comoditats de Connecticut i llancar-se a la
immensitat de la desconeguda Paris. Perd quan el pla comenca a dur-se a terme, els dos
conjuges s6n pressionats al limit: un per a escapar costi el que costi i l'altre per salvar
tot el que tenen.

En societats que han assolit grans nivells de desenvolupament, s’ha aconseguit
satisfer les necessitats materials i culturals de la poblaci6 de base a gran escala,
pero s'ha fet d’acord amb les exigencies i els interessos del sistema capitalista i
els poders que el controlen, que continuen imposant una societat classista on
hi ha una concentraci6 elevada del poder economic i politic; amb un sentit
ampliat dels sistemes d’automoci6 i coordinacié de la producci6, de la distri-
bucié i de la comunicacié; amb propietat privada dels mitjans de producci6é
cada vegada més independent de la intervenci6 dels governs. En una societat
d’aquest tipus, la satisfaccié de les necessitats basiques i el seu creixement eco-
nomic es fa accelerant el malbaratament, el desgast planificat i la destruccio,
mentre amplies capes de la poblaci6é continuen vivint en la pobresa i la mi-
séria. Aquesta és la caracteristica principal del capitalisme tarda, on producti-
vitat i destruccio, satisfaccié de necessitats i repressié van de la ma; on la lli-
bertat és integrada en un ampli sistema de servilisme en el qual s’estableix la
subjugaci6 de I’home al capital en el marc d'una unitat inseparable del que
és racional amb l'irracional. Aixi doncs, la racionalitat de la societat resideix
en la seva mateixa bogeria, mentre la bogeria de la societat és racional perque
es mostra del tot efica¢ en el moment que s’entrega a les mercaderies.

Marcuse planteja la necessitat d’alliberar-se d'una societat d’aquest tipus i ho
fa tenint en compte que ja existeixen les condicions materials per a reduir la
pobresa, el servilisme del treball i el temps de treball que permet augmentar
el nivell de vida. Tanmateix, 1’ésser huma és degradat a la condici6é de subjec-
te/objecte per tal d'afavorir el que ell anomena «I’administraci6 total» (Mar-
cuse, 2010a). L'existéncia humana es troba mutilada, impedida i frustrada i,
el que és pitjor, defensa la seva propia servitud al sistema; aixi que la societat
s’enfronta a una gran contradiccid: d’'una banda, existeixen les condicions
objectives per a portar a terme un canvi radical que faci possible la realitzacio
de la llibertat pero, de l’altra, no es percep la necessitat subjectiva d’aquest can-
vi. Aixo és aixi perque aquesta necessitat objectiva és reprimida per una doble
base: en primer lloc, perque es produeix una satisfaccio real de les necessitats
basiques i, en segon lloc, perque aquestes necessitats son fruit d'una manipu-

laci6 i una administracié cientifiques de caracter massiu, que afecta tant la



© FUOC » PID_00232872 25 Pensament critic i accié politica. De Marx a la critica postmoderna

consciéncia de I’home com el seu inconscient; un control que s’ha fet possible
gracies a les mateixes conquestes del que Marcuse considera com a ciéncies
alliberadores de 'época, és a dir, de la psicologia, i molt especialment, de la
psicoanalisi i la psiquiatria. Que aquestes ciéncies s’hagin convertit en instru-
ments de repressio, alli on molts van albirar les possibilitats d’emancipacio, es
converteix en un dels aspectes més terribles de la dialéctica de 1’alliberacié.

Aquesta divergencia entre la necessitat objectiva i la necessitat subjectiva altera
—per a l'autor alemany- la base, les perspectives i l'estrategia de ’alliberament.
Aquesta situaci6 pressuposa el sorgiment de necessitats noves, qualitati-
vament diferents i fins i tot oposades a les necessitats repressives predomi-
nants, tal com han estat descrites anteriorment: el sorgiment d'un nou tipus
d’home, amb un impuls vital, biologic, cap a l’alliberament, i amb consciéncia
capag d’esquincar completament el vel material i ideologic de la societat opu-
lenta. Si I'alliberament és possible, és perqueé es pot afirmar sobre 'obertura i
I'activacié d’'una dimensié profunda de I’existéncia humana, situada en el
mateix inconscient de 'individu, el que implica substituir la politica —és a
dir, la praxi revolucionaria, tal com la va entendre la tradicié marxista- per la
psicologia. Es tracta d’atacar les arrels de la societat en els individus matei-
x0s. Aquesta transformacio supera les possibilitats de provocar un canvi ideo-
logic, tal com podia ser concebut en la lluita de classes. Si és possible plante-
jar-ho d’aquesta manera, és perqueé el desenvolupament real de la societat del
capitalisme tarda obliga a introduir factors nous que la teoria marxista havia
ignorat —no sense encert, tot i la seva visié profetica—, i és que el creixement
de la productivitat material i técnica havia tornat antiquats els objectius i les
condicions previes tradicionals de I'emancipaci6 social.

Marcuse planteja una auténtica transvaloraci6 dels valors, una nova
antropologia. Aix0 pressuposa un tipus d’home que rebutgi els princi-
pis d’actuacié que governen les societats establertes; un tipus d’home
que s’hagi alliberat per si mateix de la brutalitat i 1’agressivitat inherents
a l'organitzacio de la societat establerta —superant, fins i tot, la utopia
marxista quan es pretén abolir el treball per a acabar amb la lluita per
I’existencia, és a dir, la vida com a finalitat en si mateixa i no com un
mitja per a una finalitat—, i ’alliberaci6 de la sensibilitat i la sensualitat
humanes de la moralitat puritana i hipocrita, no com un factor privat,
sin6 com una forca per a la transformaci6 de l'existéncia humanai el seu
entorn. Aquest canvi qualitatiu que proposa Marcuse, aquesta dialéctica
de l'alliberament que vol promoure, implica canvis molt profunds, or-
ganics i biologics, capacos d’afectar un nivell instintiu, al mateix temps
que es produeixen canvis politics i socials. En un sentit més precis, el

que afirma Marcuse és que cal ser lliures per a crear una societat lliure.
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El fet que en una societat industrial avancada no es pugui identificar una clas-
se especifica o un grup especific com a forca revolucionaria no vol dir que
no hi hagi la sensibilitat i la consciéncia d’aquests nous valors transcenden-
tals i antagonistes. D’entrada, Marcuse assenyala que és en els grups socials
no integrats i entre aquells que per la seva posicio privilegiada poden traves-
sar el vel material de la comunicaci6 i I’adoctrinament de masses, és a dir,
els intel-lectuals, els que poden assumir un paper catalitzador del canvi
historic. A ells els correspon exercir una funci6é preparatoria per mitja de
I’educaci6, entesa com a tasca politica. La tasca de I'intel-lectual és I’educacio,
pero una educaci6é entesa en un sentit nou, és a dir, entesa com a practica
politica, quelcom que va més enlla de ’ensenyanga, d’aprendre a llegir i a
escriure, fins i tot de la simple discussié. Es tracta també d'una educacié que
va més enlla de les aules i de qualsevol centre educatiu, ja que en aquests
marcs institucionals es continuara mostrant impotent. Del que es tracta és de
portar a terme una educaci6 que tingui en compte l'esperit i el cos, la rad i
la imaginacio, les necessitats intel-lectuals i I'instint, atés que l'existéncia de
I’home en el marc d'una societat industrial avancada ha passat a ser el subjec-
te/objecte de la politica, de I’enginyeria social i I'administraci6é total. No es
tracta de fer politics els centres educatius sin6 de polititzar el mateix sistema
educatiu perqué aquest ja és politic, compromes com esta amb els interessos
del poder (sostenint una doble xarxa de centres publics i privats, mercantilit-
zant ’educacio, sotmetent la recerca cientifica als objectius dels fons de recer-
ca privats, etc.). El que propugna Marcuse és una contrapolitica oposada a la
politica establerta, és a dir, una perspectiva politica i ideologica que parteixi
d'una oposicié global al sistema, no integrada. En aquest sentit, defensa que
cal fer front a aquesta societat en la seva mateixa base de mobilitzacio total,
on cadasct ha d’engendrar en si mateix, i tractar d’engendrar en els altres, la
necessitat instintiva d'una vida sense por, sense brutalitat i sense estupidesa.
Per a fer-ho possible, només cal comprendre que es pot engendrar el rebuig
instintiu i intel-lectual enfront dels valors promoguts pel capitalisme i la so-
cietat opulenta.
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3. La contracultura nord-americana i el Maig del 68

L'obra de Marcuse va tenir un fort predicament entre els estudiants i la joven-
tut rebel dels anys seixanta. Ell mateix va veure en els «grups socials no inte-
grats» una avantguarda contracultural capa¢ d’experimentar el canvi qualita-
tiu que propugnava, promovent una revolta des dels marges que acabaria per
implosionar en la contestacié generalitzada del 68.

La figura de Herbert Marcuse ens permet estirar el fil historic, perd cal tenir
en compte que el pensament i 1’acci6 critica sén molt rics i diversos en obres,
autors, contextos geografics i esdeveniments socials i politics. Com és 1ogic,
nosaltres fem una selecci6 que, per forca, redueix aquesta riquesa, pero ens
permet seguir una certa evolucié en el pensament critic occidental més recent

i, sobretot, destacar la vigencia de molts plantejaments i formes d’accio.

3.1. L’alternativa hippie i contracultural

El fenomen dels hippies, per exemple, va mereixer 1'atencié de Marcuse en
comprovar el sorgiment d’aquesta repulsa instintiva contra els valors de la so-
cietat opulenta; rescatant fins i tot les seves tendencies més inofensives i bu-
fonesques, si bé les diferenciava d’aquelles mostrades pels grups més compro-

mesos amb les noves formes de vida i el canvi de valors.

Als Estats Units, els teorics de la contracultura presentarien la joventut hippie
com la dipositaria de la societat alternativa (Roszak, 1970), un moviment
amb molts elements revolucionaris que no seria encapgalat pels desheretats
de la fortuna i el lumpenproletariat classic, siné pels fills de les classes mitjanes

i els obrers il-lustrats.

La idea mitica i mistica de la contracultura apel-la a la confrontaci6é generaci-
onal, que als anys seixanta adoptaria diferents formes de conflicte i resisten-
cia. Una confrontacié que arriba en el moment que la lluita de classes ha estat
pacificada pel benestar assolit per la classe treballadora, integrada en el siste-
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ma després d'un cicle de prosperitat economica, i que es trasllada a terrenys
allunyats de l'estructura economica per a fer-ho en 'ambit privat de la vida
dels individus.

Els precursors nord-americans: la Beat Generation

En 'escenari nord-america, el preambul del moviment contracultural es remunta als gri-
sos anys de l’era Eisenhower i 1'aclaparador domini dels republicans, moment en qué
es projecta la imatge popular d'una época placida que viuria una forta revitalitzaci6 i
desenvolupament en tots els ordres, si bé el cinema comencaria a fer-se resso d’algunes
de les seves contradiccions amb diferents histories de joves rebels sense causa capagos de
fer trontollar el walk of life nord-america (Solé, 2015). Paral-lelament, a Nova York sorgeix
un moviment literari que es converteix en la darrera «avantguarda» capa¢ d’influir en
una mena de consciéncia social, aferrada a la utopia de voler canviar el mon per mitja
de l’art. Es tracta de la Beat Generation (la generaci6 colpejada), tal com la va anomenar
Jack Kerouac (1922-1969), un dels seus integrants.

Seria aquest escriptor qui s’encarregaria de posar en marxa tota una generacié quan 'any
1957 es publica On the road (A la carretera), una novel-la no convencional escrita en un
rotlle de paper de cuina i en qué Kerouac explica els quatre viatges que va fer entre 1947
11949 per la Route 66, la vella carretera dels Estats units que creua el pais de costa a costa
al llarg de 3.800 quilometres, amb l'objectiu de veure el pais i parlar-hi, fent d’aquest
viatge una metafora emocionant, misteriosa i bohémia de la vida.

Si On the road és un acid retrat d’'una joventut que buscava un moén diferent, lluny del
somni america, per a la Beat Generation es va convertir en una auténtica guia espiritual
amb la qual posar-se a voltejar amb ganes de coneixer el mén i pervertir-lo. Era la vida non
stop i nous components (Norman Mailer, William Burroughs, Neal Cassidy, Gregory
Corso, Lawrence Ferlinghetti, Allen Ginsberg...) es traslladarien de Nova York a San
Francisco a la recerca d'un altim refugi per als bohemis. Seria precisament un poema escrit
el 1955 per un d'ells, Allen Ginsberg (1926-1977), el que anunciaria irreversiblement
la guerra de generacions. Howl (Alarit) es convertiria en un manifest poetic de la Beat
Generation, pero també en un crit de guerra, primer per a aquests pioners inconformistes
dels anys cinquanta i després per la munié de contestataris dels seixanta.

«He vist els millors cervells de la meva generacié destruits per la bogeria, famolencs,
histérics, nus,

arrossegant-se de matinada pels carrers dels negres a la recerca d’una colérica picada,

passotes de cap d’angel consumint-se per la primigénia connexi6 celestial amb 1'estrellada
dinamo de la maquinaria de la nit,

que, encarnaci6 de la pobresa embolicada en parracs, drogats i amb buides mirades,
vetllaren fumant en la sobrenatural foscor dels pisos d'aigua freda

surant sobre les carenes de la ciutat en contemplaci6 del jazz, (...)»

Allen Ginsberg: Howl (Alarit)

La muni6 de personatges i moviments contestataris i contraculturals de I’época, com ara

Bob Dylan, Joan Baez, Ken Kesey, Andy Warhol, John Lennon, Yoko Ono, Jim Morrison,
Paul Simon, Jimmy Hendrix, Charles Mingus, Abbie Hoffman i molts altres, passarien
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per Howl en cerca de la inspiraci6 poética i vital. Molts d’ells treballarien amb el mateix
Ginsberg i serien influenciats pel seu activisme politic. Tal com relata Roszak (1970, pag.
44), la seva presencia en diferents tipus de manifestacions esdevenia el testimoni vital més
captivador del que representava la contracultura i la protesta juvenil dels anys seixanta.

Es en aquest context que Stuart Hall (1969) afirma que la generaci6 beat re-
presenta el primer moviment de ruptura en la trajectoria de les revoltes gene-
racionals dels anys cinquanta i seixanta. Aquests poetes, escriptors i artistes,
capacos de crear una mena de fraternitat boheémia, serien els progenitors di-
rectes d'un cert sector de la joventut nord-americana (els hippies) que arribaria
a crear tota una subcultura, una nova forma de vida (que és diferent d'un estil

de vida), un projecte social nou, etc.

A l'hora de descriure i interpretar les formes simboliques d'aquesta
avantguarda de joves, l'estil hippie hereu de la Beat Generation es con-
vertiria en un projecte vital de primer ordre per a un cert sector de la
joventut nord-americana que aviat s'estendria per tot el moén. En tot
cas, la forma de vida i els valors i actituds representats i projectats pels
hippies van tenir una consistencia i una pauta. En aquest sentit, la forma
de vida hippie parteix de «definicions de la situacié» diferents i oposades
a les mantingudes com a valides i legitimes pel conjunt de la societat:
es tractava de fer aflorar un illot de significats desviacionistes al bell
mig de la societat.

Aquests significats desviacionistes passen per una elecci6. Canviar, passar-se a
una forma d'experiéncia més auténtica, abandonar els camins segurs de la so-
cietat de classe mitjana seguint canals més apocaliptics i privats. Com van fer
els membres de la Beat Generation, el «Drop Out» (sortir, fugir de la societat,
automarginar-se) es va convertir en el missatge que justificaria totes les formes
de vida alternatives. Es tractava de rebutjar les estructures de 1'experiéncia de
la classe mitjana, la forma de vida orientada cap al treball, el poder, 1'estatus,
el consum —fins a quedar absolutament desacreditats dins del sistema de con-
travalors de la subcultura hippie. El hippie es converteix, aixi, en un drop out
del sistema pel qual 1'havien estat preparant la familia, 1'educacio6 i el procés
de socialitzacio: activament optava per seguir el cami desviat de la vida.

Estereotips hippies

Amb el pas del temps, el moviment hippie ha quedat associat a imatges pretesament car-
navalesques: 'estetica india i el misticisme oriental es barregen amb les simulacions ri-
tuals de les representacions de LSD a la recerca d'un zen psicodelic, la musica de Ravi
Shankar, els cants budistes o els banys comunitaris en el fang dels grans festivals... Tan-
mateix, tots aquests elements establirien uns llacos de connexié molt complexos en el
cor d’aquest moviment.

Un musical com Hair, subtitulat inicialment The American Tribal Love / Rock Musical i
original de Gerome Ragni i James Rado, amb misica de Galt MacDermot, donaria a
coneixer els principals elements de la cultura hippie. Des que es va estrenar en els circuits
alternatius de I'escena teatral de Nova York l'any 1967 i es va traslladar a Broadway el
29 d’abril de 1968, no ha deixat de representar-se arreu del moén fins als nostres dies.
L'any 2009, per exemple, va rebre el Premi Tony al millor Revival Musical i mentre estem
escrivint aquest modul, s’esta representant a Madrid i a Barcelona amb molt d’exit.
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Hair es va convertir en un fenomen de masses des de la seva estrena, venerat tant per la
seva musica (amb temes mitics com «Aquarius» o «Let the Sushine in»), com per la seva
filosofia. En aquest sentit, cal destacar la seva tasca de conscienciaci6 (Rado i Ragni volien
denunciar la intervencié dels EUA en la guerra de Vietnam) i reflex del moén dels joves
dels anys seixanta que van conformar el moviment hippie (apuntem iroOnicament que a
Marcuse només el va llegir una minoria). Per aixo Hair és —tal com anuncia la pagina
web del musical que es representa a Madrid- un sincer manifest de la llibertat individual,
en qué es destaquen valors com el pacifisme, 1’ecologia, la igualtat racial i religiosa, la
defensa de I’amor i la concordia, i 1a recerca de nous ideals:

«Los miembros de la "tribu" de HAIR representan con sus canciones su rebeldia, su actitud,
a veces provocativa y contestataria, pero siempre auténtica; con su energia desbordante
y arrolladora, ni més ni menos que unas ganas tremendas de VIVIR y un amor inmenso
por la LIBERTAD; que todos y cada uno de nosotros podamos ser duefios de nuestras
vidas y podamos decidir por nosotros mismos, nuestros destinos... y ese es el mensaje
que resume la filosofia del musical y que hard que HAIR nunca deje de tener la vigencia
y el sentido que tuvo cuando se estrend, en 1967: {Vive tu libertad!»

El musical va tenir la seva versi6 cinematogréfica, dirigida per Milos Forman l'any 1979.

La trajectoria d’aquesta revolta generacional a Nord-america passaria també
per diverses fases si seguim els esdeveniments promoguts des dels campus uni-
versitaris. Onades successives de creixent radicalitzaci6 politica i militancia
succeirien al primer moviment de ruptura que representaria la fraternitat bo-
hémia de la Generaci6 Beat. El principal impuls el va donar el Moviment pels
Drets Civils, especialment aquella fase dels sit-ins, boicots i protestes de tau-
lells i aparadors (als bars on hi havia segregaci6 racial) i, més tard, la lluita
antisegregacionista en les escoles i la pugna pel dret al vot al Sud, per a les
quals els estudiants, blancs i negres, van formar la majoria de tropes de xoc.
Al mateix temps, aquesta joventut que va aprendre a expressar-se de manera
diferent es veuria afectada per esdeveniments sociopolitics de primer ordre:
la feli¢ innocencia dels anys seixanta comencaria a trencar-se als Estats Units
amb els assassinats del president Kennedy el 1963 i de Martin Luther King el
4 d'abril de 1968; alhora, el pais va iniciar el 1964, amb l'excusa de l'incident
naval del golf de Tonkin, la intervenci6 massiva al Vietnam. Aixi doncs, des



© FUOC » PID_00232872 31

Pensament critic i accié politica. De Marx a la critica postmoderna

dels beats, a través del moviment pels drets civils i la lluita racial, la pobresa,
fins a la guerra i l'imperialisme america, la linia seria la d'un creixent com-
promis, activisme politic i participacid.

Seria aixi com es forjaria una critica general contra el «sistema»: pobresa en-
mig de l'opuléncia, el poder del complex "militar-industrial», I'obscenitat de
la guerra i I'imperialisme america a escala global, la «gran mentida» de la ma-
nipulacio dels mass media, el «creixent absurd» d'amplis sectors de la joventut
americana, |'«<educaci6 erronia i compulsiva» dels estudiants en les enormes
i impersonals estructures de les universitats dependents de corporacions, etc.
Darrere de cada frase, en aquest breu cataleg, s'aixecaria un text critic, una
agitacio, una desmitificacié d'algun aspecte de 1'estructura social americana.
I a mesura que els problemes es van ampliar i es van comencar a crespar, es
forjaria també un nou estil d'activisme politic: les marxes per la llibertat,
I'organitzacié de comunitats (fos en guetos o en les regions més reaccionari-
es del sud), 'ocupaci6 dels campus, el teach-in, les manifestacions de masses,
els aixecaments urbans espontanis caracteritzats pel saqueig i 1'incendi, i tants
altres tipus i estils de «confrontacié» que segueixen inspirant moltes de les
practiques de protesta politica d’avui dia.

Les protestes contra la guerra de Vietnam i la radicalitzacié de l'activisme
politic

El nou activisme politic trobaria en 'oposicié a la guerra de Vietnam el catalitzador de
totes les formes de protesta. La intervenci6 nord-americana al Vietnam data dels primers
anys de la década dels seixanta, durant 1'¢poca de l'administracié6 Kennedy. Comenca
amb l'enviament d'assessors dels serveis d’intel-ligencia per a assessorar el regim existent
a Vietnam del Sud i es converteix progressivament en intervenci6 militar oberta des de
1964. La guerra del Vietnam es perllongaria durant tota la década fins a la retirada defi-
nitiva de les tropes dels EUA el 1972. El moment culminant de la guerra va tenir lloc,
pero, durant la segona meitat de la década dels seixanta, que és també el moment en qué
es multipliquen els moviments estudiantils i universitaris per tot el mén. Pel que fa als
EUA, el 17 d’abril de 1965 va tenir lloc a Washington la primera protesta massiva contra
la guerra, organitzada per I'Students for a Democratic Society (SDS). A l'octubre, més de
100.000 estudiants nord-americans van participar al Vietnam-Day en contra de la guerra.
El novembre de 1966, desenes de milers de persones es manifestaven a Washington con-
tra la guerra del Vietnam. El 21 d'octubre de 1967, el Pentagon era assetjat per desenes
de milers de persones amb 1'objectiu de fer-lo levitar. El novembre de 1969, centenars de
milers de persones es van manifestar en diverses ciutats dels Estats Units contra la guerra.
Va ser el moment de més apogeu del moviment contra la guerra del Vietnam i de més
expansio6 de I'SDS.

Totes aquestes manifestacions de protesta contribuirien al desenvolupament de multiples
grups d'esquerra extrema. En aquest sentit, California, caracteritzada per les universitats
de Berkeley i San Francisco, seria des del comencament més extremista, més violenta que
Nova York. A Berkeley es trobarien els liders més radicals, com Mario Savio (1942-1996)
o Jerry Rubin (1938-1994), que saltaria a la fama en aquella universitat el 1965 quan
va organitzar la primera manifestacié massiva contra la guerra del Vietnam. Al costat
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d’Abbie Hoffman (1936-1989) crearia el moviment yippie (Youth Internacional Party —
YIP), I'avantguarda politica més freak, activista i radical de la revolta juvenil del moment.

En efecte, a California hi va haver una tensié extrema entre els activistes radicals del
Youth International Party i el moviment hippie. El mateix Abbie Hofman, en la conversa
mantinguda amb Daniel Cohn-Bendit a La revolucion y nosotros, que la quisimos tanto
(Anagrama, 1987) apunta els motius d'aquelles diferencies:

«Los hippies no pretendian modificar el orden politico del pais, pedian simplemente que
les dejaran en paz. Nosotros quisimos cambiar eso. Creamos el movimiento «yippie» para
politizar el movimiento contestatario.

En 1967, hicimos salir a la gente a la calle, y fundamos el Partido Internacional de la
Juventud (...). Asi, en 1968, movilizamos a los que se oponian a la guerra de Vietnam
para manifestarnos durante el Congreso del partido democrata en Chicago. Deciamos:
«El partido demdcrata es la muerte. Nosotros los yippies organizamos la fiesta de la vida
mientras se celebra el congreso democrata. jVed la diferencial» Organizamos conciertos
gratuitos en las calles y reunimos a las gentes en los parques. Creamos los Juegos Olimpi-
cos yippies. Durante toda una semana, mostramos a los habitantes de Chicago otro estilo
de vida. No vacilamos en hacer circular informaciones surrealistas: les hicimos creer que
habiamos puesto LSD en el agua potable de la ciudad y cosas asi (...).

Mas tarde fundamos periddicos, creamos comités de defensa contra la policia, utilizamos
toda esa contracultura para atraer a la juventud que rechazaba el modo de vida america-
no. Nos apoyamos en la rebelién espontanea de toda una generacion. Considerdbamos a
aquella juventud como una clase social con necesidades y aspiraciones propias, y creimos
que esta clase haria la revolucion.»

Hoffman a Cohn-Bendit (1987, pag. 29-30).

El radicalisme politic que proliferaria en els campus universitaris no seria
I'anica manifestacio de les transformacions que es produirien entre les joves
generacions de les societats del benestar. La comercialitzacié de la pindola
anticonceptiva un cop va ser autoritzada pel Govern dels EUA el 18 d’agost
de 1960 posaria en mans de les dones, per exemple, un instrument basic en
el control de la seva sexualitat, fet que permetria fer un pas endavant en la
liberalitzaci6 dels costums, especialment en les relacions entre els sexes, i do-
naria lloc a l'alliberament sexual, paral-lelament al nou paper que les dones
reivindicaven en la societat, arran de la seva incorporacié massiva al mén del

treball, posant en qiiesti6 els rols tradicionals d’esposes i mares de familia.

Uns anys més tard, unes quantes dones, veritables pioneres, cremaven piblicament els seus sostenidors i
pertorbaven la solemne cerimonia de la coronacié de Miss America.
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Autonomia i independeéncia de la dona, pero també de qualsevol tipus de per-
sona disposada a reivindicar 1'as lliure del seu cos i de la seva sexualitat, fet
que donaria un fort impuls en la lluita dels drets civils dels homosexuals
en tot el moén.

Es tot aquest conjunt de valors postmaterialistes el que dotaria de contingut
programatic una nova esquerra que acabaria per imposar-se en el context
ideologic de I'época. Cal destacar la labor teorica de molts intel-lectuals que
influenciarien profundament els sectors juvenils més conscienciats i radicals,
actuant com a auténtics mentors adults en uns temps en que la confrontacio
intergeneracional instava els joves a «desconfiar dels que tinguessin més de
30 anys», tal com deia un dels eslogans yippies més aclamats. El cas és que
alguns d’aquests séniors varen contribuir a donar un sentit a les expectatives i
actituds juvenils i als moviments de protesta: als autors ja anomenats com ara
Thedore Roszak (1933-2011), Herbert Marcuse i Allen Ginsberg cal afegir
els noms d’Alan Watts (1915-1973), que popularitzaria el budisme i el misti-
cisme oriental, Timothy Leary (1920-1996), gurti de I'LSD i la revoluci6 psi-
codelica (el gener de 1967, en un discurs davant la Human Be-In, un grup de
30.000 hippies reunits en el Golden Gate Park, San Francisco, va pronunciar la
seva famosa frase «Turn on, tune in, drop out!», un dels grans eslogans contra-
culturals), Carlos Castaneda (1925-1998), divulgador d'un xamanisme expe-
rimental i psicodelic i Paul Goodman (1911-1972), un dels grans activistes

de I'anomenada new left nord-americana.

Créixer en I’absurd

Paul Goodman va deixar una obra amb un fort segell antiautoritari, capa¢ de penetrar
vivament en els sectors juvenils més critics i alternatius. Growing Up Absurd. Problems of
Youth in the Organized System de 1960 (traduida al castella el 1971), va ser un extraordi-
nari exit editorial en constituir-se en un dels principals evangelis contraculturals, si bé
no va tenir una gran influencia fora dels cercles de la new left nord-americana. L'autor
nord-america s'anticiparia a molts dels temes que acabarien marcant tota aquella gene-
racié i que, encara avui, formen part dels discursos critics de molts moviments socials:
descentralitzacid, vida comunitaria, ecologisme, democracia participativa, desconfianca
de les grans organitzacions i del «sistema», alliberament sexual (que ell mateix practicaria
mantenint una bisexualitat no culpable), autogestio, recerca d'alternatives concretes a
problemes reals, antidoctrinarisme, etc.

Mentrestant, a les universitats, el tema més destacat de discussio i estudi en
ciéncies humanes seria el de I'alienacio, fet que ens enllaca novament amb
I'obra de Marcuse. Tal com hem vist en els apartats anteriors, la teoria revolu-
cionaria no podia provenir de la interpretaci6 tradicional que oferia el materi-
alisme historic. La lluita de classes no tenia prou respostes per a una revolucio
en condicions de capitalisme de consum generalitzat amb una classe obrera
afecta i integrada. El benestar material de 1’estesa classe mitjana semblava una
conquesta irrevocable, aixi que molts teorics socials —tal com hem anat veient—
s'encarregarien de fer una relectura de Marx a partir de la psicoanalisi i altres
disciplines. L'obra de Marcuse —que va donar classes a Berkeley, un dels prin-
cipals nius de la protesta—, i la dels altres integrants de 1’Escola de Frankfurt,
pero també la d’autors com Wilhem Reich (1897-1957), «pare de l'orgasme»
i autor d’obres emblematiques com Materialismo dialéctico y psicoandlisis o La
Revolucion sexual, manifest que donaria nom a una de les consignes més repe-



© FUOC » PID_00232872 34 Pensament critic i accié politica. De Marx a la critica postmoderna

tides de I’época, actuarien de detonants. Les conseqiiéncies d'aquesta justifi-
cada opci6 sén importants: a partir d'ella 'analisi social no es faria només en
termes de classe, sin6 de poder, i el somni de la societat sense classes seria,
abans i sobretot, alliberament de les relacions interpersonals.

El Marx de l'alienaci6 i el Freud del caracter repressiu de la societat a
través del sexe donarien una sortida a la improbable revoluci6 de classes
mitjancant el progressisme de les relacions interpersonals. Aixi doncs,
a partir d'aquest moment es veura la possibilitat de 1'alliberament en
la desalienacio, per la qual cosa sera necessaria l'oposicié a qualsevol
forma d'autoritat que el poder o el sistema tinguin establerts en les
diferents parcel-les de la vida privada de les persones, bé sigui en el ni-
vell escolar o social, o en el pla familiar i sexual. I per aixo, res millor
que la desobediéncia a la norma establerta —a qualsevol norma- so-
bretot quan l'estudiant, pel fet d'estar marginat (temporalment, aixo si)
del sistema de producci6 capitalista i per la seva formacio intel-lectual,
manté intactes les capacitats de denunciar qualsevol forma d’imposicié
i d’autoritat amb 1'objectiu de destruir-la, fins i tot per metodes pacifics,
mitjancant I'automarginacio o la fugida de la societat, creant les seves
propies alternatives socioculturals de vida.

3.2. El Maig frances

1968 va ser el 1848 dels estudiants. Aixi com la Revoluci6 de 1848 va posar de
manifest que existia en els paisos capitalistes més avancats un proletariat amb
objectius especifics de classe (aquest alcament popular es pot considerar com
la primera gran lluita de classes), la crisi de Maig del 68 a Franca va demostrar
que els intel-lectuals, professionals i tecnics (i els estudiants es preparen per
a ser-ho) formen part d'una capa social vinculada amb la classe treballadora
per l'interés comu de combatre i destruir els mecanismes de domini i opressio
generalitzada que imposa el sistema capitalista.

Un element fonamental en les mobilitzacions del 68 va ser el seu «efecte con-
tagi», quan petits focus d'insurgéncia van desencadenar una insurreccié ge-
neralitzada que va paralitzar Franca durant gairebé un mes (la Universitat va
tancar les seves facultats o es van ocupar les més importants, deu milions de
treballadors en vaga, etc.). Més endavant trobareu una breu descripci6é dels
principals esdeveniments de la revolta, perd el que podem avangar d’aquest
contagi és el clima de descontentament previ per la deriva burocratica que
havia empreés el mon capitalista, en general, i la societat francesa, en particular.
Una burocratitzaci6 alienant —tal com analitzaria Alain Touraine (1968)- que
provocava que tot s'organitzés per a afavorir 'expansio il-limitada del sistema
capitalista i precaritzar el sentit vital de 1'existéncia.
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La base objectiva del Maig frances respon, doncs, a diversos motius, que no
han de ser llegits exclusivament en clau francesa, ja que els esdeveniments
intel-lectuals i politics de I’época tindrien un gran resso internacional gracies
a l’expansi6 dels mitjans de comunicaci6é de masses. En tot cas, a nosaltres ens
interessa destacar alguns aspectes que es troben en la base del pensament i
I'accié critica i ideologica de la revolta. Com és obvi, no podem exposar tots
els que voldriem, ni aprofundir en els que descrivim, a costa de perdre moltes
questions importants pel cami. El fet de referir-nos, per exemple, a un movi-
ment filosofic com 'existencialisme o a una avantguarda artistica i revoluci-
onaria com la Internacional Situacionista, que marquen els seus antecedents
més immediats, més enlla d’alguns esdeveniments socials i politics de I’época i
dels fets concrets de Maig del 68, ens permet esbossar les claus d'un pensament
critic que també cal situar de forma paral-lela a tot el que ja s’ha explicat sobre
la teoria social critica de 1'Escola de Frankfurt. En tot cas, som davant d'un
pensament que sorgeix de 1’experiéncia dels seus protagonistes; en alguns ca-
sos, entregats a la recerca de la radicalitat, que sovint passa per la radicalitat
de la recerca, amb l'objectiu d’atrapar la vida per a arribar a subvertir-la.

3.2.1. El pensament i I'actitud existencial

En primer lloc, cal fer referéncia a la presencia d'un moviment filosofic,
I'existencialisme, sorgit entre les dues guerres mundials, per0 que es desen-
volupa durant els anys quaranta i cinquanta i va trobar en la literatura el mitja
d'una rapida expansié que el féu aviat corrent dominant i adhuc de moda ar-
reu del moén, sobretot a Franga, on es troben alguns dels autors més importants
(Sartre, Camus, Marcel, Simone de Beauvoir).

De La nausea (1938) i L’ésser i el no-res (1943) de Jean-Paul Sartre (1905-1980),
per exemple, s’extraurien normes per a la quotidianitat que apel-larien a la
consciéncia que té cadasct de la seva existéncia i, per tant, a la responsabili-
tat d’'un mateix amb allo que fa. L'existéncia, en efecte, no és tan sols el fet
d'existir, sin6 el caracter especific i peculiar de 1'ésser huma, de I'nome concret
existent. En aquest sentit, 1'existencialisme referma la primacia de I'nome en
el cosmos, la seva llibertat davant I'ésser de la realitat donada, la seva respon-
sabilitat —creadora dels valors i del futur del mén- i la seva darrera solitud —
ja que cadasca ha d'afrontar la tasca d'assolir la seva autenticitat. Ara bé, si les
nostres idees sén producte de la nostra experiéncia en situacions quotidianes,
Sartre pensava que aquestes situacions es presenten de manera arbitraria, la

qual cosa fa que sigui absurd bregar amb elles racionalment.

Albert Camus (1913-1960) aprofundiria en aquestes idees en obres com
L'estrany (1942) o El mite de Sisif (1942), des d’on proclamaria la filosofia de
I’absurd: qualsevol esfor¢ huma per a trobar un sentit a la vida i a l'univers esta
destinat al fracas -l’esfor¢ esdevindra absurd- perqueé aquest sentit, almenys
pel que fa a I'ésser huma, no existeix. Val a dir que Camus es desmarcaria
després d’aquesta visio, fet que provocaria la famosa ruptura amb Sartre, pero

del raonament absurd es podien extraure conclusions molt punyents: inicial-
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ment, l'actitud absurda esdevé una regla de vida contradictoria que tant ens
pot preparar per a l’assassinat —tal com li succeeix a Michel, el protagonista de
L'estrany- com per al suicidi —tal com planteja a 1'inici de El mite de Sisif-, si bé
I'analisi de 1'absurt portat a les Gltimes conseqiiencies condemna 1’assassinat
—que és el que li succeeix al protagonista de L'estrany, que en realitat és jutjat
per no haver-se mostrat especialment afectat davant el sepeli de la seva mare-
i rebutja el suicidi i, amb ell, el manteniment d’aquesta confrontaci6 desespe-
rada entre la interrogacié humana, que esdevé absurda, i el silenci del moén.
Aix0 és el que porta Camus a pensar, més tard, que es pot arribar a no creure
en res i afirmar que tot és absurd, perd que no es pot dubtar d’aquest crit i
que, per tant, es pot creure en aquesta protesta. Es el que l'autor francés plan-
teja a L’home rebel (1951), defensant la necessitat de rebel-lar-se (contra Déu,
contra la moral i els principis, contra ’Amo o qualsevol forma d’autoritat, tal
com ha fet I'anarquisme i les seves lluites en una comprensio de la rebel-1i6
i '’emancipacio de I'home en la seva condici6é de serf; contra qualsevol ideo-
logia, en definitiva, que propagui un sentit finalista de la historia), ja que és
la rebel-1i6 constant de ’esperit, ’oposicié permanent, el que mou I’home

critic, humanista i emancipador, prevenint la tirania en nom de la llibertat.

De I'inici del seu assaig podem trobar principis inspiradors d'un pensament
capag¢ d’impulsar l’acci6 critica que, com hem vist anteriorment en els autors
de I’Escola de Frankfurt i la teoria critica, comenca, forcosament, amb una

negativa i el manteniment d'una actitud vigilant:

«Que és un home rebel? Un home que diu no. Perd negar no és renunciar: és també un
home que diu si des del seu primer moviment. Un esclau, que ha rebut ordres durant tota
la seva vida, jutja de sobte que una nova ordre esdevé inacceptable. Quin és el contingut
d’aquest «no»? (...) Demostra, amb obstinaci6, que hi ha alguna cosa en ell que «s’ho
val...», que exigeix vigilancia. En certa mesura oposa a 'ordre que I’oprimeix una mena
de dret a no ser oprimit més enlla del que pot admetre (...).»

L'existencialisme proposaria una manera especial de ser i d'estar, cohe-
rent amb la visi6 existencial del mén. Amb l'objectiu de desvetllar les
diferents formes de la consciéncia individual i la seva emancipacio, ca-
lia concedir un espai primordial a 1'analisi filosofica: la filosofia no so-
lament com a filosofia moral de I'acci6 humana (enfront de la «filoso-
fia cientifica»), siné també com a ontologia, com a reflexio sobre 1'ésser
que no menysprea l'especulacio.

Compromis politic i vital

Tanmateix, no solament hem de destacar 1'obra d’aquests autors, que esdevindria miti-
ca entre la joventut més critica i conscienciada de ’época, sin6 també el seu activisme
politic, coherent, si es vol, amb les mateixes tesis existencialistes: «l’existéncia precedeix
I'esseéncia» (Sartre); «la consciéncia neix amb la rebel-1i6» (Camus), perque som alld que
fem i ens construim a través dels nostres actes.

Simpatitzants de 'esquerra (Camus va arribar a militar al Partit Comunista, que acabaria
abandonant per passar a col-laborar amb diferents organitzacions i publicacions anar-
quistes) van exercir un paper important en diferents causes: des de la resisténcia francesa
contra l'ocupacié nazi fins a la lluita contra el colonialisme en la guerra d’alliberament
d’Algeria (1954-1962). Sartre es va oposar a la guerra del Vietnam i juntament amb Ber-
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trand Russell (1872-1970) van organitzar ’anomenat «Tribunal Russell», amb el proposit
d’exhibir els crims de guerra dels EUA. Més tard se solidaritzaria amb el Maig frances, i
fins i tot amb la Revoluci6 Cultural xinesa, en la seva etapa d’apropament als maoistes,
al final de la seva vida.

No ens podem estendre en el compromis vital i politic de tots aquests
intel-lectuals, pero cal dir que moltes de les seves obres van aportar noves ide-
es i categories analitiques des de les quals mantenir un pensament critic amb
la realitat i les diferents formes d’explotacié de la vida humana. Es per aixo
que, a banda de Sartre i Camus, no volem deixar de destacar 1’obra de Simone
de Beauvoir (1908-1986), ardent defensora de 1'existencialisme teoritzat pel
seu company Jean Paul Sartre, pero que difereix en el sentit que aborda el ca-
racter concret dels problemes, i prefereix una reflexio6 directa i continua sobre
la mateixa experiéncia, sobretot 1’experiéncia de ser dona. En el seu llibre El
segon sexe (1949) podem llegir allo de «no es neix dona, una s’hi fa», una de les
tesis més inspiradores de tot el pensament critic feminista de la darrere meitat
del segle XX i, per tant, la punta de llanca conceptual des de la qual combatre

I'ordre masclista i patriarcal del sistema de vida burges.

3.2.2. La critica situacionista

Com és sabut, durant el periode d’entreguerres, i més enlla encara de la Se-
gona Guerra Mundial, van sorgir multiples corrents artistics i moviments
d’avantguarda que mantindrien un esperit inquiet de recerca experimental en
diferents ambits culturals i filosofics. En molts d’ells planeja la consciéncia del
caracter essencialment revolucionari de 1’art i ho posen de manifest en multi-
ples publicacions, exposicions artistiques i actes transgressors. Es el que es pot
trobar, per exemple, en el surrealisme, en el lletrisme —des d’on s’investiguen
nous procediments d’intervenci6 en la vida quotidiana—, en el grup de la revis-
ta COBRA (1948-1951) —Copenhage, Brussel-les, Amsterdam-, en el Moviment
per una Bauhaus Imaginista o en el Comite Psicogeografic de Londres. Totes
aquestes experiencies es troben en 'origen de la Internacional Situacionista
(1957-1972), que neix precisament d'una escissi6 de la Internacional Lletrista,
quan alguns dels seus membres més radicals s'oposen a la idolatria creativa i el
sectarisme immobilista en qué havien caigut alguns dels seus components, i a

la manca de critica social que transmetien les seves manifestacions artistiques.

La Internacional Situacionista

La Internacional Situacionista (1957-1972) fou creada formalment a la localitat italia-
na de Cosio d'Arroscia el 28 de juliol de 1957, a partir de la ruptura de la Internacional
Lletrista, a la qual els fundadors de la IS, sobretot Guy Debord (1931-1994), li retreien la
seva ineficiéncia. Al costat de Debord participen altres exponents, de tal manera que a la
IS hi conflueixen la recerca experimental del pintor holandes Constant Nieuwenhuys,
I'italia Pinot-Callizio i I'escandinau Asger Jorn —que tendeix cap a formes de realitzaci6é
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cada vegada més distants i alienes a l'activitat artistica tradicional, i funda I'Institut Es-
candinau de Vandalisme Comparat-, l’escriptor, filosof i arquitecte hongarés Attila Ko-
tanyi, la indagacio psicogeografica d'A. Khatib, anticipada per les observacions de Gilles
Ivain (pseudonim d'Ivan Chtcheglov), que oposa al funcionalisme arquitectonic i urba-
nistic les perspectives emergents de l'experiéncia viscuda de l'espai urba, i la consideraci6é
critica-teorica de l'avantguarda dadaista, surrealista i lletrista del mateix Guy Debord i
Michele Bernstein, que rebutja la conducta ecléctica i oportunista que imperava llavors
en els ambients de l'art modern en nom del front revolucionari cultural, 1’escriptor belga
Raoul Vaneigem, entre d’altres. Aixi doncs, la IS és el producte de la fusi6é d'una serie
de grups anteriors d'artistes i intel-lectuals, com la Internacional Lletrista, el Moviment
Internacional per una Bauhaus Imaginista (MIBI), el grup COBRA (1948-1951) o el Psyc-
hogeographic Comite de Londres. Més tard, la IS es nodriria de les idees d’altres grups,
com va ser el cas de Socialisme o Barbarie (1948-1965). Tota aquesta serie de matrius di-
ferents busquen el seu punt de trobada en la construccié d'un moviment coherent, en la
consciéncia dels nous temps i en la superaci6 de l'art.

D’esquerra a dreta: Robert Chasse (perfil), Tony Verlaan, |. V. Martin, Raoul
Vaneigem (acotat), Francois de Beaullieu, Guy Debord i Paolo Salvadori.

Si bé es podria dir que el focus principal de la IS és a Franca, les seves connexions es
van diversificar pels principals paisos capitalistes, com ara Suecia, Gran Bretanya, EUA,
Alemanya i Italia. Malgrat tot, el rebuig a la utilitzaci6 del sistema per a exercir la critica
contra aquest i I’escas suport propagandistic que va rebre (les seves publicacions eren tit-
llades de clandestines i només el boca-orella va esdevenir el principal mitja de publicitat),
van convertir aquest grup en un fantasma que mai no va tenir una ubicacié precisa.

D’entrada, la IS es planteja la critica radical de l’art i la cultura, i la seva
superacio6 revolucionaria, quelcom que ja van iniciar els dadaistes, les avant-
guardes artistiques sovietiques i el primer surrealisme. La tesi de la indepen-
déncia de l'art, que fa passar per llibertat l'aillament i la impoteéncia de l'artista,
ila tesi del compromis politic, que al seu torn fa passar per revolucio6 la subor-
dinaci6 a la burocracia, sén considerades pels situacionistes com a substanci-
alment solidaries a I'hora de neutralitzar la dimensi6 auténticament subversi-
va que es troba implicita en l'activitat artistica, sigui perque aquesta indepen-
deéncia impedeix que es desbordi en la vida quotidiana, sigui perque s’integra
al poder politic per a portar a terme operacions de propaganda. Es per aixo
que els situacionistes recuperen la consciéncia de la forca revolucionaria de
I’art, sobretot pel que fa a la recerca experimental en la construcci6 de la
vida quotidiana, pero també a 1'hora d’establir un moviment que amaga al-
tres conseqiiéncies, com la reformulaci6 de la tradicié marxista a nivell de
pensament i, sobretot, d’acci6 politica emancipadora per a alliberar la vida i
la societat.

Anys abans de la contestacio6 total del 68, els situacionistes serien els primers a
situar la causa de la revoluci6 social en l’experiéncia viscuda, en la dimen-

si6 concreta de la vida. Podem establir paral-lelismes, des de nous punts de
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vista, amb les aportacions d’altres autors esmentats al llarg d’aquest modul,
que es manifestarien —tal com hem vist- en termes similars. El seu projecte
critic s’articula entorn dels aspectes subjectius de la lluita politica, polititzant
la vida quotidiana i els malestars existencials. Les energies de la nova revo-
lucié provenen del rebuig de l'avorriment i de la insignificanca en que la im-
mensa majoria de la gent es veu obligada a viure. Aixi doncs, les possibilitats
reals de la revoluci6 passen per la transformacio de la vida quotidiana. La
politica ha de deixar pas a una revolucié permanent generalitzada en tots els
aspectes de l'existéncia: les velles nocions de pobresa i riquesa, fonamentades
exclusivament en el procés economic, han de ser substituides per noves cate-

gories que facin referéncia a la plenitud i la satistacci6é del desig.

La vida quotidiana es converteix, doncs, en aquesta nova categoria cri-
tica des de la qual reformular el projecte emancipador.

La superacio6 de l'art —tal com plantejarien els situacionistes— s’aconsegueix fu-
sionant pensament i creacio en 'experiéncia viscuda, que és des d’on es pot
extraure el seu Us politicament revolucionari. El que es pretén és, sobretot, em-
prendre un treball col-lectiu de la vida quotidiana, construint nous ambients
que siguin alhora el producte i I'instrument de nous comportaments. La idea
central —tal com exposaria Debord en el document fundacional de la IS- és la
construccid de situacions, és a dir, la construccié concreta d’ambients mo-

mentanis de la vida i la seva transformacio en una qualitat passional superior.

La construccio de situacions

La construcci6 de situacions va més enlla de la definicié d'un nou concepte artistic: es
tracta d’'una nova manera d’entendre la vida, una nova manera de sentir, una nova rea-
litat capag de fer variar radicalment la forma de sentir i desitjar que la societat de consum
ha imposat a la totalitat de la massa. En aquest sentit, es defensa que cadasct busqui allo
que estima o l’atrau per a portar-ho a terme a través de la generaci6 de situacions, que
forcosament hauran de ser aleatories i momentanies.

La construccié de situacions implica haver d’intervenir en el marc material de la vida,
que és el que determina els comportaments: d’'una banda, definint un urbanisme unitari
mitjancant I'Gs del conjunt de les arts i les tecniques com a mitjans transformadors dels
estils de vida; de I’altra, inventant jocs amb una nova essencia a fi de crear les condicions
favorables amb les quals alliberar les passions i recuperar els desitjos, reprimits o sublimats
per la cultura promoguda pel sistema capitalista.

«El objetivo general tiene que ser la ampliacién de la parte no mediocre de la vida, de
disminuir, en tanto sea posible, los momentos nulos. (...) Por esto implica un aumento
cualitativo de desarrollo imprevisible. El juego situacionista se distingue de la concepcion
clasica de juego por la negacion radical del caracter ladico de competicién y de separaci-
6n de la vida corriente. El juego situacionista no es distinto de una eleccién moral, que es
la toma de partido para el que asegura el reino futuro de la libertad y del juego. Esto esta
ligado a la certeza del aumento continuo y rapido del tiempo libre al nivel de fuerza pro-
ductiva al que se encamina nuestro tiempo. También esta ligado al reconocimiento del
hecho de que se ofrece ante nuestros ojos una batalla de tiempo libre, cuya importancia
en la lucha de clases no ha sido suficientemente analizada. En este momento, la clase
dominante ha conseguido servirse del tiempo libre que le ha arrebatado el proletariado
revolucionario, desarrollando un vasto sector industrial del ocio que es un incomparable
instrumento de embrutecimiento del proletariado mediante los subproductos de la ideo-
logia mistificadora y de los gustos de la burguesia. Probablemente haya que buscar en esta
abundancia de basura televisiva una de las razones de la incapacidad de la clase obrera
americana para politizarse. Al obtener mediante la presién colectiva una ligera elevaci-
6n del precio de su trabajo por encima del minimo necesario en la producciéon de éste,
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el proletariado no amplia dnicamente su poder de lucha sino también el terreno de la
lucha. Se producen nuevas formas de lucha paralelamente a los conflictos directamente
econdmicos y politicos. Se puede decir que hasta ahora la propaganda revolucionaria ha
estado dominada por aquellas formas de lucha en todos los paises en los que el desarro-
1lo industrial avanzado las ha introducido. Que el cambio necesario de la infraestructura
pueda ser retrasado por los errores y las debilidades a nivel de las superestructuras, es
lo que han demostrado lamentablemente algunas experiencias del siglo veinte. Hay que
arrojar nuevas fuerzas en la batalla del ocio, y nosotros tendremos nuestro lugar.»

Guy Debord (1957). Informe sobre la construccion de situaciones y sobre las condiciones de la
organizacion y la accion de la tendencia situacionista internacional. Documento fundacional.
Disponible en el Archivo Hispano Situacionista.

Els situacionistes plantegen la possibilitat de fer emergir una nova lluita
de classes que no se sostingui en la forca de treball, sin6 en la societat
del consum i de l'oci. Aquesta batalla de ’oci passa per la destruccid
de ’espectacle, que es troba en la base de l'alienacié del subjecte i,
per tant, en la passivitat i no-intervencié d'una societat transformada
en massa uniformada. Aixi doncs, 1’espectacle es converteix en un dels
problemes centrals que analitza la teoria critica situacionista en el seu
rebuig al sistema capitalista.

Gran part del cos teoric de la IS es troba en la revista del grup, fundada I’any
1958 i de la qual es van arribar a publicar dotze nimeros, el darrer el 1969,
donant pas a les publicacions individuals dels seus membres. La teoria de
I’espectacle, encapgalada per Guy Debord, fou la que es va imposar en les in-
vestigacions de la IS. Les tesis principals es recullen en La Société du spectacle,
un llibre publicat per primer cop 'any 1967 i que esdevindria un dels mani-
festos ideologics subterranis que inspirarien el Maig del 68 francés. En aquesta
publicacié, Debord deixa clar que la societat esta sent unificada a través de
I’espectacle, cosa que no deixara de portar-se a terme fins que es transformi
el sistema consumista i neocapitalista en el qual la societat es troba immersa.
Si I'espectacle esdevé 1’eix alienant de la societat és perqué compleix —segons
Debord- dues funcions vitals: d’'una banda, 1’espectacle és la societat mateixa;
de l'altra, aquest esdevé 'instrument d’unificacié de la mateixa societat. Aixi
doncs, l'alienacid no se centra exclusivament en el temps de treball, sin6
que abraca tota l'existencia humana, inclos el seu temps d'oci. L'espectacle,
doncs, implica la generalitzaci6 de 'alienaci6 a tots els ambits de la societat.
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De la colonitzaci6 de l'oci, de la banalitzaci6 de 1'esperit i de 'extensio
per tot arreu d'una mateixa pseudocultura a través dels mitjans de co-
municacié de masses s'extreu bona part de la plusvalua global, alho-
ra que l'obrer, el treballador, el subaltern, es converteix en especta-
dor passiu de la seva propia alienacié. Mentre la vida és espectacula-
ritzada, 1'espectador s’allunya de la realitat que viu. En l'imaginari de
I'espectador, 'espectacle ja no és assumit com a joc estetic, facilment
distingible de la realitat, sin6 que es converteix en la realitat mateixa.
La realitat queda aixi oculta, substituida per un fetitxe alienant.

L'tinica manera d’alliberar-se del jou de I’espectacle exigeix introduir ’art en
la vida quotidiana, que és com Debord i els situacionistes entenien que ca-
lia fer la vertadera «revoluci6 cultural». En aquest sentit, cal destacar una al-
tra obra molt influent en la revolta del Maig frances. Es tracta de Traité de sa-
voir-vivre a l'usage des jeunes générations de Raoul Vaneigem, publicada també
a finals de I'any 1967. En aquest text, Vaneigem pren 1’ambit de la vida quo-
tidiana com el terreny des d’on es renova i aguditza la lluita de classes per a
poder impulsar una nova subjectivitat al servei dels propis plaers personals.
La vida quotidiana conté una reserva d’energia vital que pot fer saltar aquesta
societat pels aires. En efecte, en la segona part del llibre —que porta per titol,
precisament, «la inversi6 de la perspectiva»— proposa apropar-se al fet social
amb les armes de la subjectivitat, amb 'objectiu de «reconstruir-ho tot a par-
tir d’un mateix». Perd és important assenyalar que aquesta subjectivitat no és
quelcom privat que es manifesta de forma diferent en cada individu. Si aques-
ta nova subjectivitat que es pregona esdevé radical és perqueé tots els individus
obeeixen a una mateixa voluntat de realitzaci6 auténtica. Aixi, la subjectivitat

de cadascu es reforca en percebre en els altres la mateixa voluntat subjectiva.

«No queremos un mundo en el que la garantia de no morir de hambre equivalga al riesgo
de morir de aburrimiento...»

(Vaneigem, 2008, pag. 19)
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Aquest pensament que llegim en el Tractat de Vaneigem sintetitza amb claredat
que és el que volen subvertir els situacionistes: per tal de superar la condici6
de simples supervivents, crear apassionadament les condicions favorables al
desenvolupament de les passions, destruir allo que destrueix els individus en
nom del treball, el consum, les miséries quotidianes...

Només la revoluci6 és la passié que permet totes les altres; en definiti-
va, el que fa possible la vida. Canviar la vida significa, per tant, fer la

revolucio.

3.2.3. Proletaritzacio del treball intel-lectual i miséria del medi
estudiantil

El component socioecondmic també és important a ’hora d’entendre les cau-
ses de la revolta estudiantil, atés que a partir de la segona meitat del segle XX es
consuma el procés de proletaritzacid del treball intel-lectual. L'estudiant de
llavors comencaria a adonar-se que se’l preparava per a formar part del planter
directiu de la classe dirigent a fi d'integrar-se en una activitat industrial, docent
o administrativa, amb l'objectiu de mantenir les estructures d’opressié técnica
del sistema. En aquest sentit, la Universitat apareix com el costat cientific del
mode de produccié capitalista. La seva funci6 ja no seria només la de crear
un canal de formaci6 per a la classe dominant, sin6 la de tecnificar la forca
de treball per a la creaci6 de quadres mitjans i inferiors, és a dir, assalariats
intel-lectualment qualificats per a la produccio i la circulacié de mercaderies.

El procés d'extrema concentracié promogut pel capitalisme monopolista
d'Estat engendra unes poques i vastes estructures piramidals, on els centres de
decisio, per l'imperatiu de la propietat privada, es redueixen al vertex de la pi-
ramide, i on els técnics superiors i mitjans queden convertits, per regla gene-
ral, en uns assalariats condemnats a fer el treball dictat des de dalt. Una estruc-
tura autoritaria aixi tendeix a fer del treballador intel-lectual un especialista
que només domina la parcel-la d'activitat que li és atribuida. Cal afegir que la
impossibilitat de planificar, en un régim de propietat privada, fa molt dificil
adaptar racionalment l'oferta i la demanda de graduats i llicenciats, de manera
que sorgeix forcosament l'atur i la infrautilitzaci6 de les seves capacitats.

Perd més enlla d’aquest futur desesperancador, la mateixa condicié estudian-
til esdevé alienant. La proletaritzaci6 i fragmentaci6 del treball intel-lectual
fa que la universitat s’entregui a I'oferta académica especialitzada, a impartir
un coneixement especific d’acord amb les noves necessitats productives, em-
penyent els estudiants a una mena «d’idiotesa experta», amb la qual es frag-
menten les capacitats i el treball intel-lectual, fusionant 1’educaci6 universita-
ria alienant amb el treball intel-lectual alienat i subsumit envers el capital.
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De nou, un pamflet situacionista titulat La miseria del medi estudiantil, publicat
I'any 1966 per l'associacié d’estudiants AFGES de la Universitat d’Estrasburg,
l'autoria del qual s’atribueix a Mustapha Khayati, i que tindria una gran di-
fusi6 en la resta d’universitats franceses, per0 també alemanyes i italianes, fa
una denuncia corrosiva de l’estructura cultural burgesa que envolta l'estudiant
universitari. Articulat en tres parts dedicades respectivament a la condici6 es-
tudiantil, a la revolta de la joventut i a la revolucié proletaria, el pamflet
s’'introdueix en I'antagonisme basic entre I’estudiant revolucionari i la univer-
sitat burgesa, que sera un mobil constant del radicalisme estudiantil dels anys
seixanta, tal com hem anat veient. Aixi, a través d’aquest antagonisme, la uni-
versitat es converteix en la personificacio institucional d'una societat capita-
lista decadent que cal combatre i derruir. La miseria de la condici6 estudian-
til no té a veure només amb la crisi estudiantil de la universitat, degradada a
causa d'un sistema economic que reclama la fabricacié massiva d’estudiants
incultes pero especialitzats, conseqiieéncia directa de la divisio del treball sobre
la formacio6 superior, sin6é amb els mateixos mecanismes de compensacio im-
mediata que busquen els estudiants, com 1'opi de les «mercaderies culturals»,
les avantguardes artistiques, el fals estil de vida boheémia, les modes neoreligi-
oses, la «contracultura», la presumpta polititzacio, la llegenda de la «joventut
rebel», etc. que també es denuncien, exercint, gairebé de forma violenta, una
«critica de la critica», ja que «la desalineaci6 no segueix cap altre cami que el

de l'alienacio».

(...) Las diversas facultades y escuelas, todavia adornadas de ilusiones anacrénicas, son
transformadas de dispensadores de «cultura general» a la medida de las clases dirigentes
a fabricas de ensefianza rapida de cuadros inferiores y de cuadros medios. Lejos de opo-
nerse a este proceso histérico que subordina directamente uno de los dltimos sectores
relativamente autobnomos de la vida social a las exigencias del sistema mercantil, nues-
tros progresistas protestan contra los retrasos y desfallecimientos que sufre su realizacion.
Son los defensores de la futura universidad cibernitizada que ya se anuncia aqui y alla.
El sistema mercantil y sus modernos servidores, éste es el enemigo.

(...) Pues el estudiante no puede rebelarse contra nada sin rebelarse contra sus estudios,
y la necesidad de esta rebelién se hace sentir menos naturalmente que en el obrero, que
se rebela espontaneamente contra su condicion.

Pero el estudiante es un producto de la sociedad moderna, al mismo nivel que Godard o
la Coca-Cola. Su extrema alienacién no puede ser contestada més que por la contestacion
de toda la sociedad. Pero de ningin modo esta critica puede formularse en el terreno
estudiantil: el estudiante, como tal, se arroga un pseudo-valor que le impide tomar con-
ciencia de su desposesion real y, de esta forma, acaba siendo el colmo de la falsa conci-
encia. Pero, en todas partes donde la sociedad moderna empieza a ser contestada se dan
rebeliones de la juventud, que se corresponden immediatamente con una critica total
del comportamiento estudiantil.»

(Internacional Situacionista, 2008, pag. 37-44).

Hi ha en aquesta cita quelcom que no ha perdut la vigéncia. La miseria de la
condicié estudiantil, seguint la reflexi6 situacionista, no ha fet més que agu-
ditzar-se. Contra aquest estat de coses es rebel-larien els estudiants, i paralitza-
rien l'activitat de les universitats. Durant aquell mes de maig es va fer aquesta

contestacio6 total que pregonarien textos com els que hem anat comentant, en
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copsar la necessitat d’articular una relacié oportuna entre teoria i praxi que
fes possible la subversio absoluta de la societat mercantil, «creant la situacio
que impedis el seu retrocés».

LAVELONTE
COTRE

y Ve

3.2.4. FEl tercermundisme i els moviments d’alliberacié nacional

Finalment, cal tenir present el context sociopolitic, ja que tot aquest procés
aniria acompanyat, com passava a la resta d'Europa, d'un interés creixent per
les idees socialistes revolucionaries que, després de la ruptura xinesosoviética,
iniciada el 1956 arran del XX Congrés del PCUS i consumada el 1963, conduiria
alguns sectors de l'esquerra europea, als anys seixanta, a mirar cap a la Xina de
la ma dels corrents tercermundistes que van anar creixent com a conseqiiéncia
dels processos de descolonitzacio i els consegiients conflictes amb les antigues
potencies colonials i amb els EUA, fruit de la confrontaci6 Est-Oest.

Cuba, Algeria i el Vietnam es convertirien, per sectors de l'esquerra i de la jo-
ventut occidental, en punts de referencia obligats, per mitja dels quals es ca-
nalitzaria el malestar respecte del sistema de valors i les formes de vida que
promovien les societats del benestar, i I’atracci6 per les formes de lluita guer-
rilleres. En aquest sentit, el tercermundisme apareixeria com a alternativa
d'una esquerra no conformista desenganyada de l'esquerra tradicional per les

seves postures acomodaticies amb 1'ordre sorgit després de la segona guerra

mundial. Algeria i després la Cuba de Fidel i el Che, Vietnam i Al-Fatah van

La imatge del Che Guevara, presa a I'Havana
. N1 . . pel fotograf cuba Alberto Korda el 1960, i
ser els puntals simbolics del pensament tercermundista que floriria als anys difosa després de la seva mort el 1967, passaria
a convertir-se en una de les fites iconografics

s 1 s Si s ’ : de la modernitat, probablement la foto més
seixanta entre l'esquerra revolucionaria francesa i, en general, 1’occidental. famosa del segle xx. Molts revolucionaris

utilitzarien les seves idees com a exemple i
model de la lluita en favor dels oprimits de
qualsevol part del mén: aquella idea segons la

Barricades, banderes, platja sota les llambordes, imaginacié al poder des de e ;{2§j§§ﬁfﬁ§ﬁﬁ§[ﬁr§e“c‘é§é'fofﬂ;;’r‘f‘s?,?g
que podia ser la mateixa acci6 armada la que

les parets de les facultats, etc. acabarien assestant a Franca un cop dur al vell  creesles condicions perqué es desencadenés un
moviment revolucionari.

general De Gaulle i tot el que aquest representava, pel que fa a l’autoritat i

I'hipocrita ordre burges. Després, és clar, s'imposaria la contrarevolucio, i tots

aquells discursos que es limitarien a simplificar la revolta per a presentar-la

com una (simple) «revoluci6 cultural». I, tanmateix, seria una llastima recordar

el Maig del 68 pels seus aspectes més immediats...

La seqiiéncia dels esdeveniments
Inici del moviment

El 8 de gener de 1968, el ministre de Joventut i Esports, Francois Missoffe, acudeix a la
inauguracié d'una piscina a la Universitat de Nanterre. Els estudiants reben el ministre
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amb una esbroncada a causa del seu Llibre Blanc sobre I'estat de la joventut estudiantil.
Durant el succés, un jove estudiant de sociologia, Daniel Cohn-Bendit, li retreu que el
seu llibre no tracti el problema sexual entre els joves (Daniel Cohn-Bendit li va dir que
construir un centre esportiu responia a un metode hitleria, destinat a arrossegar la joven-
tut cap a 'esport per tal d'apartar-la dels seus problemes reals, és a dir, assegurar el seu
equilibri sexual, mentre feia temps que es reclamava que els edificis residencials de les
facultats no es dividissin per sexes i que no s'impedis 'accés a les habitacions de les noies
després de les deu de la nit). Tot i el caracter anecdotic d’aquest incident, Cohn-Bendit
apareix com una de les figures mediatiques dels successos de Maig del 68 (després ’hem
pogut veure com a portaveu del Partit Verd Europeu). Uns mesos després, el 22 de marg de
1968, un grup d'estudiants es tanca a la Universitat de Nanterre en protesta per les nor-
matives internes del centre, i després d'algunes negociacions i de l'aparici6 de la policia
acaba desocupant les instal-lacions. Aquesta accié déna origen al Moviment 22 de marg,
que es converteix en un dels referents de les mobilitzacions de maig i juny d'aquest any.

El1 22 d'abril de 1968, 1.500 estudiants protesten a Nanterre contra la detenci6 de diversos
estudiants del Comite Vietnam Nacional, acusats d'atemptar contra empreses nord-ame-
ricanes, i hi intervé la policia. El 28 d'aquest mateix mes, el dega de la Facultat n'ordena
el tancament, alhora que els estudiants anuncien el boicot als examens parcials i es pro-
dueixen enfrontaments amb membres de la Federaci6é Nacional d'Estudiants de Franca,
d'ideologia de dretes, que assalten la universitat el 2 de maig i acusen els estudiants mo-
bilitzats de terroristes (des del primer moment, els moviments dretans i ultradretans es-
tudiantils van intentar contrarestar el creixement del moviment).

El 3 de maig, vuit estudiants implicats en les protestes, entre els quals hi ha Daniel Cohn-
Bendit, acudeixen a Paris per a declarar mentre a la placa de la Sorbona es congrega una
multitud d’estudiants vigilats per la policia, que finalment carrega contra ells. Davant
d’aquesta situaci6, la Unié Nacional d'Estudiants i el Sindicat de Professors criden a la va-
ga i exigeixen la retirada de la policia i 1a reobertura de la Sorbona, i també 1'alliberament
dels estudiants detinguts fins al moment.

El dilluns 6 de maig, els «vuit de Nanterre» declaren davant el Comité de Disciplina de
la Universitat. A la seva sortida es fa una nova manifestacié que acaba amb forts enfron-
taments en les barricades aixecades al Barri Llati. La violéncia de la policia provoca un
sentiment de solidaritat entre la major part de la societat francesa (un 61% dels francesos
simpatitzaven en aquests moments amb els estudiants). Les manifestacions es repeteixen
I’endema i arriben fins als voltants de I’Eliseu frances.

El punt d'inflexié del moviment es dona la nit del 10 de maig, coneguda com «la nit
de les barricades». Desenes de milers d'estudiants van a les barricades del Barri Llati. Les
negociacions iniciades amb el rectorat de la Sorbona fracassen, alhora que les autoritats
continuen sense acceptar l'alliberament dels detinguts. La policia dissol les barricades per
la forca, i es produeixen els enfrontaments més durs de tot el mes de maig amb centenars
de ferits. L'endema, carros blindats es van desplegar per la capital francesa.

La vaga obrera i I’ocupaci6 de les fabriques

Davant els esdeveniments dels dies anteriors, es convoca una vaga general per al dilluns
13 de maig. La manifestacié d'aquest dia congrega 200.000 persones, mentre 9 milions
de treballadors de tot Franca segueixen la convocatoria de vaga. Després d'aquesta va-
ga, grups d'estudiants marxen cap a la Sorbona, que torna a obrir les portes després de
l'arribada del primer ministre Georges Pompidou d'un viatge per Asia Central. Els estu-
diants 'ocupen. ’endema els treballadors de Sud Aviation a Nantes i els de Renault a
Cleon, Flins, Le Mans i Boulogne Billancourt fan el mateix en les seves fabriques. A poc
a poc la vaga s'estén i paralitza la major part de la Franca industrial.

Amb la transformacié d'un moviment estudiantil sorgit en una universitat de 1'extraradi
en una vaga espontania, els estudiants tracten de crear una uni6é amb els treballadors.
Diversos milers d'estudiants marxen el 16 de maig a Boulogne-Billancourt per a trobar-se
amb els obrers tancats a les fabriques. En els dies segiients se sumen a la vaga els contro-
ladors aeris i els treballadors del carbd, del transport, del gas i 'electricitat i els periodistes
de la radio i la televisi6. En aquests moments, en molts dels centres de treball en vaga,
es comenca a plantejar la qiiestio del poder obrer a les empreses; es posa veritablement
en quiesti6 l'autoritat de I'Estat i es genera un auténtic buit de poder.

Davant d’aquesta situacio, el gabinet de Pompidou accepta, el 25 de maig, obrir negoci-
acions amb els representants dels treballadors en vaga. Aquestes negociacions es plante-
gen a tres bandes: patrons, sindicats i govern. Les negociacions conclouen el 27 de maig
amb els Acords de Grenelle, en els quals es recull un increment del 35% en el salari mi-
nim industrial i del 12% de mitjana per a tots els treballadors. No obstant aixo, la major
part dels treballadors en vaga rebutgen l'acord. L'endema, Franc¢ois Mitterrand, en roda
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de premsa, demana al Govern de De Gaulle la seva dimissi, afirmant que des del 3 de
maig no hi havia Estat, i es postula com a candidat a la presidéncia.

La reacci6 del Govern frances

E129 de maig De Gaulle desapareix sense arribar a assistir al Consell de Ministres convocat
per a aquell mati. Als carrers de Paris, els manifestants que es dirigeixen cap a l'estaci6é
ferroviaria de Sant Llatzer (la Gare Saint-Lazare), on es concentren els ferroviaris en vaga
sota el lema «Per un canvi politic de progrés social i de democracia», criden consignes
com «Adéu De Gaullel». Els gaullistes, d'altra banda, convoquen per al 30 de maig una
manifestacié «En defensa de la Reptblica» als Camps Elisis, a la qual acudeixen més de
300.000 persones, que mostren el seu suport al president.

De Gaulle, d'altra banda, havia anat a Baden-Baden, a la Republica Federal Alemanya, per
a entrevistar-se amb el general Charles Massu, comandant en cap de les forces franceses
estacionades a Alemanya, cosa que provoca una gran inquietud davant la possibilitat
que el president decidis recorrer a l'exercit. El mateix dia 30, De Gaulle torna a Paris i es
dirigeix al pais per la radio anunciant que no dimitira, alhora que dissol I'Assemblea i
convoca eleccions en un termini de 40 dies.

Amb aquestes declaracions, queda clar que 1'inica manera de fer caure el Govern és mit-
jancant un alcament que cap dels sectors en lluita esta disposat a portar a terme. No obs-
tant aixo, els disturbis encara continuen, tot i que diferents empreses reprenen el treball
després de diverses converses locals que prenien com a base els Acords de Grenelle, ac-
ceptant el pagament dels dies de vaga. Els incidents es traslladen de Paris als nuclis indus-
trials on continuen les vagues. El 7 de juny a Flins es produeixen violents enfrontaments
entre els CRS, que desallotgen els treballadors tancats a les fabriques, i els estudiants i
obrers en vaga. El dia 10, un jove estudiant de secundaria mor en els enfrontaments,
fet que provoca nous disturbis a Paris. E1 12 de juny, De Gaulle decreta la dissolucio i
il-legalitzaci6 dels grups d'esquerra extrema i prohibeix les manifestacions al carrer du-
rant divuit mesos. Paral-lelament, s’amnistia 50 militants presos de 'OAS condemnats
per assassinat, entre els que hi havia generals de la dreta extrema com Raoul Salan (que
havien conspirat per a enderrocar De Gaulle), amb l'objectiu de crear grups d'accié ciu-
tadana contra els «elements incontrolables». Durant un violent mes de juny, la totalitat
dels centres de treball tornen a la normalitat, o bé per acords dels treballadors, o bé per
la intervenci6 policial.

Eleccions i victoria de la dreta

Els dies 23 i 30 de juny se celebren les eleccions legislatives, de les quals la gaullista
Uni6 de Democrates per la Reptblica surt enfortida amb un 60% dels vots i 293 diputats,
comptant amb els seus aliats. El Partit Comunista, per la seva part, pateix un fort descens
en el seu percentatge de vots, i en la seva representacio a la cambra, i passa d'un 15% dels
sufragis i 73 representants a un 6,98% i 34 diputats. El mateix li passa a la Federaci6 de
I'Esquerra Democratica i Socialista (FGDS, per les seves sigles en frances) de Franc¢ois Mi-
terrand, que va perdre la meitat dels seus diputats (61 enfront dels 121 aconseguits l'any
anterior). La radicalitzacié dels estudiants francesos mostra en la practica una forta sim-
patia per l'anarquisme i un rebuig per les estructures politiques vigents, incloent-hi
els sindicats i partits ja existents. Aquest estat d'anim fa que molts obrers i estudiants, si
bé units en el rebuig a 'autoritarisme degaullista, rebutgin el lideratge dels partits comu-
nistes i socialistes, i neguen la validesa de la seva autoritat.
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Documental recomanat

GRANDS SOIR
ET PETITS MATIN

Us emplacem a veure el documental de William Klein Grand soirs et petits matins (1978,
Franca), en el qual, renunciant a la veu en off tipica d’aquest genere, es fa una cronica
dels esdeveniments, rodant a peu de carrer, en les manifestacions dels estudiants i els
treballadors en vaga, en els debats, enmig de les discussions entre vaguistes i gaullistes,
en les reunions des de les quals es pretenia coordinar el moviment, a les barricades, etc.

3.2.5. Breu memoria politica del Maig del 68

«jFrancia se aburre, se acab¢ el recreo!»
(Charles De Gaulle, 18 de maig de 1968)

«Lo importante para nosotros no es elaborar una reforma de la sociedad capitalista, sino
lanzar una experiencia de ruptura completa con esa sociedad; una experiencia que no
dure pero que deje entrever una posibilidad: percibimos otra cosa, fugitivamente, que
luego se extingue. Pero basta probar que ese algo puede existir.»

(Daniel Cohn-Bendit, entrevistat por Jean-Paul Sartre, Le Nouvel Observateur, 20 de maig
de 1968)

El Maig del 68 va ser quelcom més que una revolta cultural o un conflicte ge-
neracional, tal com 1'han volgut vendre certs discursos revisionistes i banalit-
zadors que han proliferat els tltims anys. En realitat, tot i que alguns tendeixen
a oblidar-ho, el moviment del Maig del 68 també va ser el moment de la vaga
obrera més gran de la historia de Franca. La riquesa de la situaci6 revolucio-
naria en aquest pais, que va reperesentar, entre altres coses, un cop als partits i
sindicats que s’erigien com a representants de la classe treballadora, es va posar
de manifest, sobretot, quan treballadors i estudiants van fer seva la critica a
qualsevol forma de domini i autoritat. Aixo converteix el Maig del 68 en una
auténtica «revolta politica» capa¢ d’expandir-se en diferents tipus de lluites
contrahegemoniques que serviran de base a moviments socials posteriors.

Reivindicar una memoria viva de Maig del 68 ens pot servir per a establir fils
de continuitat entre aquest moviment i les lluites del present, rescatant les
preguntes radicals que es van formular llavors, explorant les praxis politiques
i existencials subversives que el Maig del 68 va propiciar i canalitzar. Pensem,
per exemple, en la reivindicacié que es va fer del valor de la igualtat i la soli-
daritat, des d’on es planteja la necessitat d’acabar amb tot ordre social i cul-
tural basat en la divisi6 jerarquica i el principi d’autoritat, la reclamacié que

Enllac recomanat

Us remetem al projecte diri-
git per Amador Fernandez-Sa-
vater, «<Mayo del 68: el co-
mienzo de una época», i or-
ganitzat per la Universitat
Internacional d’Andalusia-
UNIA (Arte y pensamiento)
en coproduccié amb la Fun-
daci6 Antoni Tapies i la So-
cietat Estatal de Commemo-
racions Culturals, adscrita al
Ministeri de Cultura i amb
la col-laboracié de 'Institut
Frances de Barcelona, la re-
vista Archipiélago i el Museu
Nacional Centre d’Art Reina
Sofia. A la pagina web de la
Universidad Internacional de
Andalucia (Arte y pensami-
ento) podeu consultar dife-
rents documents relatius al
projecte i a les activitats que
es van portar a terme per a
reconstruir una memoria vi-
va del Maig del 68.
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els ciutadans fossin els amos del seu propi desti o 'exigéncia de «prendre la
paraula en primera persona» i la reapropiaci6 directa del carrer i els espais de
treball, fugint d’intermediaris i representants (politics, sindicals, intel-lectuals)
que sempre acaben instrumentalitzant qualsevol proposta transformadora. No
hi ha dubte que construir una «memoria viva» d’aquella insurrecci6 pot servir
per a obrir nous camins al pensament critic i impulsar noves formes de poli-

titzaci6 i presa de conscieéncia i, amb aquestes, de rebel-1i6 radical i resisténcia.
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4. La critica postmoderna

Els discursos critics i les revoltes dels anys seixanta no van acabar amb el mode
de producci6 capitalista; per contra, els paisos de gesti6 liberal van transformar
aquelles lluites i els seus organs en reguladors del sistema: ordre i desordre
actuen com a forces cohesionadores de la societat. Tanmateix, aquelles lluites
ens van ensenyar a veure com el sistema capitalista es torna més volatil i, per

tant, dificil d’aprehendre a partir de les categories critiques tradicionals.

Els esdeveniments que succeirien després, sobretot durant la decada dels anys
vuitanta, afavoririen I’apogeu de nous corrents de pensament que deixarien
de sustentar-se en les ideologies politiques que havien inspirat els discursos
critics fins llavors —tal com va anunciar Daniel Bell a El fin de las ideologias—
i, per tant, la possibilitat d’exercir la critica a partir dels grans relats decimo-
nonics que, com el marxisme, configuraven sistemes intel-lectuals capagos de
reclamar una veritat unitaria i totalitzadora per a les seves concepcions del

mon. Les teories postmodernes en serien un exemple.

Aixi mateix, la memoria reactiva (i reaccionaria) del Maig del 68 li atri-
buiria 'origen d'una logica cultural des de la qual s'impulsaria un procés
d’individualitzacié narcisista galopant. El cert és que la revoluci6 de la vida
quotidiana de la qual hem anat parlant en els apartats anteriors seria assimi-
lada pel sistema —tal com explica Lipovetsky (1983) a La era del vacio—, amb
'objectiu de retornar-la a la societat mitjancant la comercialitzacio d’estils de
vida que aconseguirien neutralitzar i emmascarar la realitat social, economica
i politica. Es també en aquest procés d’individualitzacié on cal veure, doncs,
una de les causes principals de I'abandonament social dels grans relats ideo-
logics.

Pel que fa a la condici6 del saber (Lyotard, 1979), el pensament postmodern
revitalitzaria I'escepticisme i 'oposaria als grans corrents de pensament que
havien dominat la primera meitat del segle xxX. Les investigacions dels pen-
sadors postmoderns imposarien el relativisme en diferents camps de la vida
i el coneixement, i els dispersarien en un ntvol de jocs lingiiistics narratius,
etc. Tot plegat com a conseqiiencia d'un canvi en l’estatut del saber en el mo-
ment que les societats entren en 1’edat anomenada postindustrial (Touraine,
1973; Bell, 1973) i el tardocapitalisme en una nova logica cultural (Jameson,
1984, 1991), on la cultura i el treball intel-lectual claudiquen davant la pressio
del capitalisme organitzat. La segiient cita de Lyotard sintetitza el fenomen de

manera eloqiient:

«Sin duda el modelo critico se ha mantenido y se ha refinado de cara a ese proceso,
en minorias como la Escuela de Frankfurt o como el grupo Socialisme ou Barbarie. Pero
no se puede ocultar que la base social del principio de la divisién, la lucha de clases, se
difuminé hasta el punto de perder toda radicalidad, encontrandose finalmente expuesto
al peligro de perder su estabilidad tedrica y reducirse a una ‘utopia’, a una ‘esperanza’,
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a una protesta en favor del honor alzado en nombre del hombre, o de la razén, o de
la creatividad, o incluso de la categoria social afectada in extremis por las funciones ya
bastante improbables de sujeto critico, como el tercer mundo o la juventud estudiantil.

Esta esquematica (o esquelética) llamada de atencién no tenia otra funcién que precisar
la problematica en la que intentamos situar la cuestion del saber en las sociedades in-
dustriales avanzadas. Pues no se puede saber lo que es el saber, es decir, qué problemas
encaran hoy su desarrollo y su difusion, si no se sabe nada de la sociedad donde aparece.
Y, hoy méas que nunca, saber algo de esta ultima, es en principio elegir la manera de in-
terrogar, que es también la manera de la que ella puede proporcionar respuestas. No se
puede decidir que el papel fundamental del saber es ser un elemento indispensable del
funcionamiento de la sociedad y obrar en consecuencia adecuadamente, mas que si se
ha decidido que se trata de una méquina enorme.

Alainversa, no se puede contar con su funcion critica y proponerse orientar su desarrollo
y difusién en ese sentido mas que si se ha decidido que no forma un todo integrado y que
sigue sujeta a un principio de contestacién. La alternativa parece clara, homogeneidad o
dualidad intrinsecas de lo social, funcionalismo o criticismo del saber, pero la decisién
parece dificil de tomar, o arbitraria.

Uno estd tentado a escapar a esa alternativa distinguiendo dos tipos de saber, uno posi-
tivista que encuentra facilmente su explicacion en las técnicas relativas a los hombres y
a los materiales y que se dispone a convertirse en una fuerza productiva indispensable
al sistema, otro critico o reflexivo o hermenéutico que, al interrogarse directamente o
indirectamente sobre los valores u objetivos, obstaculiza toda recuperacién.»

(Lyotard, 1994, pag. 33-34)

Els pensadors postmoderns van fer, tanmateix, la seva elecci6. Des d’'un punt
de vista etic, implicara la defensa de la inutilitat de construir una escala de va-
lors universal que serveixi com a eix referencial de tots els comportaments. Pel
que fa a les qliestions epistemologiques, es criticara la fe il-lustrada en laradiel
progrés cientific. Des del punt de vista de I’analisi historica, s’anunciara el final
dels metarelats. El que era un element d'uni6 es dissoldra en els microrelats
o relats locals; mentre I'individu, que veu fracassar les ideologies, es replegara
en si mateix i se sotmetra a una constant inquisicié entorn de la possibilitat de
tenir cap fe en el futur. El compromis politic esdevindra, llavors, inviable, més
enlla de la reivindicaci6 d’estils de vida propis i una nova sensibilitat davant
les diferencies, fet que facilitara molt les coses al poder, que establira un regim
de govern per a induir comportaments a partir de la (presumpta) autonomia
dels individus.

El reconeixement de les diferéncies (étniques, sexuals, etc.) esdevé el
camp de batalla de la politica postmoderna, pero la seva presentacio
no és politica, sin6 identitaria i cultural, fet que afavoreix el control
social, ja que aquest reconeixement no busca cap altra cosa que la seva
integracio6 social.

Autors com ZiZek (2007) s’han mostrat molt critics contra la proliferacié
d’aquestes «politiques identitaries postmodernes», amb les quals es busca afir-
mar la identitat particular sense qiiestionar el lloc que cadasct ocupa en
I'estructura social. Aquest pensament hegemonic de tolerancia multicultural
envers els estils de vida particulars, s’adapta perfectament a la idea de la socie-
tat despolititzada. El que s’impulsa és una mena de sentimentalisme generalit-

zat i moralitzador en un moén en qué només hi ha victimes, mentre les figures
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politiques antagoniques (opressor/oprimit, etc.) desapareixen. D’aquesta ma-
nera s'acaba imposant un «pensament débil» (una mena de dictadura del «tot
val») que promou la creaci6 d’una societat cada vegada més desideologitzada i
fragmentada que deixa en mans del mercat —tnic valor absolut-1'organitzacio
de totes les esferes de la vida dels ciutadans.

«(...) lo que se celebra como “politica postmoderna” (tratar reivindicaciones especificas
resolviéndolas negociadamente en el contexto “racional” del orden global que asigna a
cada parte el lugar que le corresponde), no es, en definitiva, sino la muerte de la verdadera
politica.

(...) Por otro lado, (...) este continuo florecer de grupos y subgrupos con sus identidades
hibridas, fluidas, mutables, reivindicando cada uno su estilo de vida / su propia cultura,
esta incesante diversificacion, s6lo es posible y pensable en el marco de la globalizacién
capitalista y, precisamente asi, es como la globalizacién capitalista incide sobre nuestro
sentimiento de pertenencia étnica o comunitaria: el inico vinculo que une a todos esos
grupos es el vinculo del capital, siempre dispuesto a satisfacer las demandas especificas
de cada grupo o subgrupo (turismo gay, musica hispana...).»

(Zizek, 2007, pag. 47-49)

La lluita per les diferéncies culturals substitueix, doncs, la lluita de clas-
ses, ja que es converteix en 1'Gnica valvula d’escapament de 1’energia
critica, pero es tracta d’'una lluita que deixa intacta ’homogeneitat de
base del sistema capitalista.

Paradoxes de la lluita contra el racisme, la intolerancia i totes les formes
d’exclusio

Com és sabut —ens recorda Michéa a La escuela de la ignorancia (Acuarela Libros, 2002,
pag. 90)- fou als anys vuitanta quan 'esquerra europea va haver de renunciar oficialment
(en la practica, aquesta rentncia feia molt temps que era consubstancial) a presentar la
ruptura amb el capitalisme com l'eix central del seu programa politic. Per aquest mo-
tiu, en aquest mateix periode es va veure obligada intel-lectualment a inventar per als
seus electors, sobretot per als més joves, un ideal de substitucié que permetés al mateix
temps ser plausible i compatible amb 1’economia del mercat global que ja llavors era molt
aplaudida. Es tractara de la famosa «lluita contra el racisme, la intolerancia i totes les
formes d’exclusio». Aquesta lluita requeriria, Obviament, la creacié programada de dife-
rents organitzacions «antiracistes», la construccié metodica de les condicions politiques
(per exemple, durant el temps que duren unes eleccions, les falses disputes entorn de
la immigracio), destinades a permetre la indispensable aparicio dels partits i els discursos
xenofobs en el nou panorama politic, etc.

Si la vertadera lluita politica es transforma en una simple batalla cultural pel
reconeixement de les identitats marginals i per la tolerancia amb les diferén-
cies, Zizek afirma que aixo implica una forma de despolititzar 'economia, de
neutralitzar I'antagonisme realment existent en la vida social; si bé reconeix
I'important impacte alliberador de la polititzacié postmoderna en ambits fins
llavors considerats apolitics (feminisme, gais i lesbianes, ecologia, qiiestions

étniques o de minories autoproclamades, etc.):
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«(...) el que estas cuestiones se perciban ahora como intrinsecamente politicas y hayan
dado paso a nuevas formas de subjetivizaciéon politica ha modificado completamente
nuestro contexto politico y cultural. No se trata, por tanto, de minusvalorar estos desar-
rollos para anteponerles alguna nueva version del esencialismo econémico; el problema
radica en que la despolitizacién de la economia favorece a la derecha populista con su
ideologia de la mayoria moral y constituye el principal impedimento para que se realicen
esas reivindicaciones (feministas, ecologistas, etc.) propias de las formas postmodernas
de la subjetivacion politica. En definitiva, se trata de promover ‘el retorno a la primacia
de la economia’ pero no en perjuicio de las reivindicaciones planteadas por las formas
postmodernas de politizacidn, sino, precisamente, para crear las condiciones que permi-
tan la realizacién mas eficaz de esas reivindicaciones.»

(Zizek, 2007, pag. 69-70)

Val a dir que moltes d’aquestes noves formes de subjectivacié politica estan
aconseguint trencar amb l'ordre global i les seves logiques de jerarquitzacio
i exclusi6. El mateix Zizek destaca, per exemple, les reivindicacions queer i
I'obra d’autores com Judith Butler, que han reaccionat contra aquesta opo-
sicio abstracta i politicament reductora entre la lluita economica i la lluita
«simplement cultural» (en aquest cas, el reconeixement queer). Sens dubte, la
seva lluita va més enlla. Quan es qiiestiona la forma social de la reproduccio
sexual s’esta fent una critica al centre de les relacions socials de producci6. La
familia nuclear és un component clau i una condicié essencial de les relaci-

ons capitalistes de propietat, intercanvi, etc. D’aqui que la contestacio politica

del moviment queer, en soscavar la normativitat heterosexual, representi una
amenaca al mode de produccio capitalista. Tanmateix, en la mesura que el sis-
tema capitalista estableix un régim de governabilitat «postpolitica» tolerant i
multicultural, aconsegueix neutralitzar les reivindicacions queer i integrar-les
com a «estils de vida».

«¢No es acaso la historia del capitalismo una larga historia de cémo el contexto ideol6-
gico-politico dominante fue dando cabida (limando el potencial subversivo) a los mo-
vimientos y reivindicaciones que parecian amenazar su misma supervivencia? Durante
mucho tiempo, los defensores de la libertad sexual pensaron que la represién sexual mo-
nogamica era necesaria para asegurar la pervivencia del capitalismo; ahora sabemos que
el capitalismo no sélo tolera sino que incluso promueve y aprovecha las formas “perver-
sas” de sexualidad, por no hablar de su complaciente permisividad con los varios placeres
del sexo. jConoceran las reivindicaciones queer ese mismo fin?»

(Zizek, 2007, pag. 69)
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L'efecte de la despolititzacié de l'esfera economica —ens diu el filosof
eslove-1’estem patint en aquests moments: en la manera com funciona
I’economia (la necessitat de reduir les despeses socials, etc.) s’accepta
com una simple imposici6é de I’estat objectiu de les coses («les coses s6n
aixi», «no hi ha alternativa»...). Mentre persisteixi aquesta despolititza-
ci6 de 'esfera economica, qualsevol intent de fer politica corre el perill
de quedar reduit a una simple qiestio6 «cultural» entorn del reconeixe-
ment de diferéncies identitaries o d’estils de vida (politiques de la di-
feréncia, de la multiplicitat, de l’alteritat...), sense que aixo tingui cap
efecte en I’estat real de les coses. D’aqui que —tal com afirma Zizek- re-
sulti més profitos centrar-se en alld que fa que tot continui sent igual, és
a dir, lluitar contra la logica inexorable del capital.
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