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Introduccio

L'ambit tematic que cobreix aquesta assignatura, Pensament i religio a I'Asia
oriental, és palesament molt extens, perque no solament inclou una enorme
extensié geografica, amb la Xina, Corea i el Japo, sin6 que vol recorrer la to-
talitat dels temps historics, des de l'alba de la civilitzaci6 fins als nostres dies,
és a dir, tres mil-lennis llargs, i, a més, tractant conjuntament dues vessants
diferenciades de la cultura, el pensament i la religi6. Es clar que hi ha entre
les dues una proximitat i un lligam especials i, per aix0, l'estudi conjunt de les
dues té uns avantatges innegables. Pero cal admetre que també creix el volum
de la materia que s'ha d'estudiar i aix0 comporta altres dificultats.

Voldriem dir, en relaci6 amb aquesta magnitud de la materia, que convé fer
un esfor¢ per evitar un desenfocament molt corrent, que prové d'un error de
perspectiva. Aixi com en la nostra civilitzacié distingim acuradament els mo-
ments historics, les localitzacions geografiques, les alineacions ideologiques,
les pertinences nacionals, etc., quan ens referim al que correntment anome-
nem Orient, la tendencia a generalitzar, a fusionar epoques historiques, a per-
dre de vista les diferéncies, sol ser molt gran. El fet és 1ogic perqué hem estudi-
at amb molt més detall la nostra cultura, i l'altra la coneixem més superficial-
ment, a grans trets. Aquesta assignatura hauria de contribuir a afinar la mirada
i el judici sobre les civilitzacions de I'Asia oriental.

Tanmateix, hi ha també una certa justificaci6 real per a la generalitzaci6 de que
parlem, i és la unitat cultural efectiva que es déna en l'ambit que ens ocupa.
Sobretot, hi ha un fet cabdal, que és el paper de la Xina com a matriu civilit-
zadora que ha irradiat al seu entorn els seus assoliments culturals i ha confor-
mat en un grau molt elevat les civilitzacions de Corea i el Jap6. En particular,
l'adopci6 del sistema xinés d'escriptura per part dels altres dos paisos (segle v
al Japo, abans encara a Corea) va ser determinant. Fixeu-vos que durant els
tres o quatre primers segles a Corea i al Jap6 no s'usava l'escriptura xinesa per
a escriure corea o japones, siné que senzillament s'escrivia en xinés (de mane-
ra semblant a com s'escrivia en llati a Alemanya o a Anglaterra durant molts
segles, fins a la modernitat). L'escriptura, doncs, com a vehicle del pensament
huma, va transportar naturalment a Corea i al Jap6 les maneres de pensar dels

xinesos.

També en sentit diacronic hi ha una continuitat que ens sembla més forta que
la que veiem en la historia d'Occident. Per exemple, I'economia agraria i el
sistema familiar a la Xina presenten al llarg de la historia un caracter distintiu
que sembla permanent. La imatge d'una "Xina immutable" que temps enrere
va prevaler a Europa (fruit de la imatge que els xinesos es formaven d'ells ma-
teixos), certament ha de ser abandonada. La Xina ha evolucionat, sens dubte,

pero dins d'uns marges de continuitat que s'ha autoimposat pel seu caracter
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fortament tradicional. El sentit fortament tradicional de les cultures asiatiques
que estudiarem és un element clau per a la seva comprensio, en contrast par-
ticularment amb la cultura europea a partir del racionalisme modern i sobretot

des del domini del liberalisme.

L'estudi del pensament i la religié de I'Asia oriental que emprendrem haura
de ser necessariament un estudi basicament historic. Sobre la base de la histo-
ria, s'haura de sostenir com un segon nivell la comprensioé de continguts, de
les idees, de les significacions. Naturalment, tampoc la base historica s'entén

ailladament, sense la llum que el segon nivell vessa damunt d'aquesta.

D'altra banda, la historia de les idees no és prou intel-ligible sense el coneixe-
ment de la realitat humana que la produeix; és a dir, sense el coneixement de
la historia dels homes, de les seves formes de vida, d'organitzacio social, dels
mitjans materials. Incidentalment haurem de fer referéncia a aquests aspectes
en els moduls que segueixen, quan siguin indispensables. Pero l'estudiant que
pugui completar el quadre que aqui dibuixarem amb una pintura més com-
pleta de la historia general de 1'Asia oriental tindra evidentment un avantatge
important.

La conveniencia d'un enfocament historic de la nostra materia es funda en
el fet que s'entenen millor els diversos fenomens culturals quan coneixem la
seva genesi. Per aix0, adhuc si el nostre interes es dirigeix a la Xina, Corea o el
Japo contemporanis, un coneixement de la historia és indispensable. El passat
gravita sobre el present d'una manera inevitable. La historia no és quelcom
simplement passat; és present i actua en el present molt més del que tendim

a imaginar.

Pero, en el cas dels pobles de 1'Asia oriental, la perspectiva historica és encara
més adequada perque la visié que ells tenen d'ells mateixos és, més que la de
molts altres pobles, molt accentuadament historica. El passat historic ha estat
des de sempre el diposit d'on els xinesos han pouat els models, els exemples,
les llicons per a la seva comprensio de 1'ordre moral i politic. El sentiment de
ser dipositaris d'una heréncia, de ser una anella en una llarga cadena que ve
dels avantpassats i que les generacions venidores continuaran, d'haver de ser
jutjat per la historia futura, forma part essencial de la mentalitat dels pobles
que estudiarem.

No obstant tot aix0 que hem dit, convé que tingueu ben present que
l'enfocament propi de l'assignatura no és la historia per la historia. La inten-
ci6 final no és de quedar-nos en una relacié purament narrativa, en una visié
d'una pluralitat de fets en un ordre temporal, les relacions externes de succes-
si6, influéncia, reacci6, oposici6, etc. El que finalment constitueix 1'objectiu
de la nostra exposici6 és el pensament mateix, els sistemes d'idees i la seva

comprensio.
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Passem ara a una qiiestié que afecta ja el contingut de l'assignatura, pero que
és totalment basica. Es tracta de les nocions mateixes de pensament i reli-
gié. Aqui hi ha dues consideracions a fer. Una és sobre l'aplicacié de cada
un d'aquests conceptes, d'origen netament occidental, en les cultures que ens
ocupen. Aix0 implica per a cada un dels dos conceptes el problema de la seva
definici6. L'altra consideracio es refereix a la relacié entre tots dos, o les reali-

tats que designen, i la possibilitat de reunir-les amb un denominador comd.

Pel que fa a la primera qiiestio, el punt de partida és la consideraci6é obvia que
aplicarem paraules occidentals a realitats alienes, que en el seu lloc d'origen no
reben, o no rebien, aquestes denominacions. En efecte, quines equivaléncies
entre mots xinesos (o coreans, o japonesos) i mots catalans (o d'alguna altra
llengua occidental) pressuposem a la base de l'estudi que farem? I si aquestes
equivaleéncies s6n inexistents, o molt ramificades, o desdibuixades, no estem
creant unes realitats noves amb els nostres noms, que no existien en la ment
dels seus protagonistes? Posem el cas de la religié. No hi havia en la tradicio
cultural xinesa un mot que fos un equivalent minimament precis de la nostra
paraula. Una cosa semblant passa amb la paraula filosofia. Les paraules que ara
donen els diccionaris sén creacions recents. Convé, doncs, una reflexi6é prévia

sobre la terminologia, que ajudi a prevenir malentesos.

La paraula pensament és més amplia que la paraula filosofia i evita algunes di-
ficultats que aquesta Gltima implica. La paraula filosofia té unes connotacions
molt determinades, que vénen del seu origen historic com un producte de la
civilitzacio grega. Per aix0 s'ha pogut pensar fins i tot que, en un sentit estricte,
el seu nom només es podia aplicar a la producci6 intel-lectual que se cenyia
als metodes i les regles de joc que van posar els grecs, principalment la racio-
nalitat rigorosa que es basa en una logica explicita i la recerca de les causes i
els principis primers de totes les coses. A continuaci6 intentarem mostrar que
aquesta posicié extrema és inadequada, pero la condici6 per tal que la nostra
conclusi6 sigui solida és que partim d'un examen correcte del sentit de la pa-

raula filosofia, que al cap i a la fi és un mot occidental.

Es ben sabut que, etimologicament, filosofia vol dir 'amor a la saviesa'. Les
anecdotes que els grecs contaven per explicar 1'origen de la paraula sén ben
significatives. Va ser Pitagores, diuen, qui va rebutjar de ser qualificat de savi
(sofds) i li va dir al tira Lle6 que ell era només un filo-sofds, un amant de la
saviesa. Aix0, d'antuvi, reflecteix una actitud d'humilitat, perqué expressa una
aspiracio a la saviesa, pero no la pretensi6 de tenir-la completa, cosa que queda
reservada als déus.

Pero diuen que Pitagores va acompanyar la seva explicacié amb una compa-
ranca. La vida, va dir, és com uns jocs: uns, els atletes, hi van a competir i
busquen la fama i la gloria. Uns altres hi van a guanyar diners: soén els vene-
dors de tota mena que aprofiten la reuni6 de les multituds per a fer el seu ne-
goci. Finalment uns altres, que sén els millors, van només a veure que passa.

Aquests altims, els espectadors, representen el filosof, que passa per la vida
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amb la seva actitud contemplativa, no interessada en la fama ni la utilitat. La
llic6 d'aquesta parabola és que amor al saber, o sia, filosofia, vol dir que el saber
és estimat per ell mateix, i no amb vista a una altra cosa. Es a dir, es tracta del
que s'anomena exactament el caracter teoric o especulatiu de la filosofia.

Les dues caracteristiques que defineixen més precisament el nucli del que és la
filosofia occidental (i a partir de la filosofia, també la ciéncia), son el desinteres

teoric i la racionalitat critica. Hem vist la primera; ara falta explicar la segona.

Les millors indicacions sobre aix0 es troben en els dialegs de Plat6. En un
d'aquests (el 10), Socrates conversa amb un mestre de retorica i intenta trobar
la diferencia entre 1'habilitat del retoric i la del fildosof. El retoric, ve a dir, és
capag de parlar sobre totes les coses, perd no parla per ell mateix, sin6 com
a emportat per una forca misteriosa en el seu interior (aixo és el que sovint
anomenem inspiracio). Parla "amb el déu a dins i el seny a fora", i comunica
als seus oidors l'entusiasme que el posseeix d'una manera semblant a com la
pedra imant comunica el seu poder magnétic als trossos de ferro que entren
en contacte amb ell. En canvi, el fildsof no parla amb un déu a dins, sin6 amb
el seu propi seny. Millor dit, el filosof és ell mateix qui entén i diu allo que

entén. La saviesa del filosof és una saviesa estrictament humana.

En un altre dialeg (el Mend), Platd caracteritza essencialment el saber per con-
traposicio a l'opinié. Una opinié encertada sembla que val tant com un saber.
Pero 1'opinid, observa Platd, es pot escapar, mentre que el saber esta ben fer-
mat. Podem canviar d'opini6é molt facilment, perque 1'opini6 és allo que "ens
sembla", pero res no prova que sigui aixi. En canvi, només diem que sabem
una cosa quan no hi ha dubte, quan en tenim proves, quan estem segurs que
no pot ser d'una altra manera. Allo que fa el saber, i per tant la filosofia i la
ciéncia, segons Plato, és la prova, el raonament que es remunta a les causes de

la cosa i, per tant, demostra que és aixi perque aixi ha de ser.

D'aquestes concepcions elaborades pels grecs en deriva la classica definici6 de
filosofia com a "coneixement racional de totes les coses per les seves primeres
causes". L'exigencia racional de demostracioé o prova és la que va estimular a
Grecia l'elaboraci6 de la logica, amb la qual el pensador controla el moviment
del seu propi pensament i evita de ser portat per enganys o il-lusions que de-
riven de les paraules, dels habits mentals, de les seves preferéncies subjectives,
de prejudicis inculcats, de la complexitat de les qiiestions, etc. Es evident que
no és possible generalment dominar tots aquests paranys, pero l'ideal de larad
occidental és de tendir a aixo.

Quan hom cerca, aleshores, una paraula per a parlar dels savis i mestres de
1'Asia oriental, veu que la paraula filosofia té alguns inconvenients. E1 més vi-
sible i un dels fonamentals és el fet que els xinesos, i com ells els altres pobles
que tractem, mai no van elaborar un sistema de logica comparable a la logica
d'Aristotil. Hi ha uns rudiments de logica, com veureu, en el corrent moista

de l'antigor xinesa, perd va quedar sense continuitat quan el moisme va des-
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apareixer. Hi ha també una logica en el buddhisme, pero, a part del caracter
fora d'aquest, que procedia de 1'India, el fet és que la logica no va transcendir
al pensament xines, sind més aviat al contrari, les formes mentals xineses van

impregnar el buddhisme.

Per tal de veure per mitja d'un altre aspecte aquesta mateixa situaci, observeu
que els xinesos tampoc no van elaborar mai una gramatica de la seva llengua
(de fet, encara ara l'opinié més estesa entre els xinesos és que la seva llengua
no té gramatica, tot i que en els actuals manuals de xinés per a estrangers es
troba la gramatica d'aquesta llengua perfectament articulada). Ara bé, entre
la logica i la gramatica hi ha una connexi6 essencial. L'elaboracié de I'una va
quasi necessariament unida a l'elaboraci6 de 1'altra.

Un altre motiu contra 1'Gs de la paraula filosofia és que per als xinesos matei-
X0s Nno sols no existia la paraula equivalent, siné que no existia una cosa deli-
mitada precisament tal com la paraula filosofia pressuposa. La paraula actual
2 zhexue, que s'usa per a traduir filosofia, és d'invencié moderna, forjada
primerament pels japonesos i manllevada d'aquests pels xinesos.

També des del punt de vista dels continguts, com des del punt de vista de
I'enfocament basic, entre la filosofia occidental i el pensament tradicional de
la Xina, Coreai el Japo, hi ha unes diferéncies considerables. Res que s'assembli
a la Metafisica o a la Fisica d'Aristotil, per exemple, o a les especulacions cos-
mologiques dels presocratics, no ho trobarem a la filosofia xinesa del periode

classic.

Tota reflexio intel-lectual sorgeix d'una pregunta, d'un problema. El problema
que origina i determina quasi exclusivament el pensament xines és el proble-
ma moral, la pregunta "qué cal fer?" I, sobretot, "que cal fer per posar ordre
a la societat?". El tema del pensament xines és la vida humana i l'estat; les
doctrines son essencialment etiques i politiques; si és filosofia, no és pas una

filosofia teorica, és una filosofia practica.

Podem parlar, doncs, o no podem patrlar de filosofia xinesa, de filosofia japonesa
o coreana tradicional? En primer lloc, noteu que seria fals afirmar que no hi ha
argumentacio racional en el pensament xines. Per exemple, donar a entendre
que la saviesa oriental és tota intuitiva, o que és un saber tradicional que es
transmet de mestre a deixeble per 'autoritat del primer i que el deixeble només
ha de "realitzar" en si mateix, obtenint la comprensié per una mena d'osmosi o
d'impregnacio lenta o sobtada, posterior a una recepci6é submisa i confiada. De
tot aixo n'hi ha, sens dubte, pero, com podreu veure, també hi ha racionalitat
estricta i, per tant, allo que es pot anomenar filosofia.

El que sens dubte podria induir a error seria parlar de filosofia per a caracteritzar
el pensament de 1'Asia oriental, i particularment el xinés, en el seu conjunt.

Es per aixd que aqui hem preferit 'expressié pensament de I'Asia oriental; perd
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en la mesura que la paraula filosofia també es pot prendre en un sentit ampli
i menys estricte, és admissible 1'as ocasional d'aquest mot i els seus derivats:
filosof, filosofic, etc., per als pensadors asiatics i les seves produccions.

Quelcom bastant semblant passa amb la religi6. Aqui també hi ha tota una
problematica lligada amb la paraula. Les paraules tenen la seva propia fluctu-
acioé i, en cert sentit, no és bo partir d'una definicié a priori i estricta per a
estudiar un objecte, perque aleshores hi ha el perill d'imposar-li preconcepci-
ons inadequades i de fer-se cec per a les dades reals que 1'objecte presenta i
I'estudios hauria de copsar. Pero, d'altra banda, hi ha un nucli original, d'on
els mots treuen la seva significacid, sense el qual serien massa imprecisos o
completament indeterminats i no servirien per a entendre'ns. Sobretot en els
inicis de les disciplines cientifiques és necessari definir en quin sentit entenem
els mots que farem servir. En general, us recomanem de fixar-vos sempre bé en
aquell nucli original, del qual deriva la pluralitat de significacions d'un terme,
per tal que, dominant aixo, tant si us trobeu davant d'usos nous d'aquest, com
davant d'usos antiquats i obsolets, tingueu la capacitat de copsar-ne el sentit
i la intenci6 de l'autor.

La paraula religié és una paraula llatina, pero la seva etimologia no és del tot
segura. Hi ha basicament dues teories. Una diu que deriva de religo, un verb
que vol dir 'relligar' i es refereix als lligams que la religio estableix entre 'nome
i Déu. L'altra hipotesi diu que ve de religiosus, un adjectiu antonim de negli-
gens. D'acord amb aixo, religids voldria dir 'complidor', 'observant', per oposi-
ci6 a negligent, i es referiria, en el marc originari de la societat romana, a la
virtut practicament civil de complir amb els ritus i cerimonies propies de la

comunitat.

Es interessant saber també que a 'edat mitjana cristiana la paraula religié no
s'utilitzava en el sentit actual. En els textos de sant Tomas d'Aquino, per exem-
ple, religio vol dir principalment dues coses: és el nom d'una virtut, o bé el que
ara anomenem un orde religids, o la forma de vida propia dels religiosos (els
benedictins, els franciscans, els dominics: aixo eren les religions). En canvi, per
al que avui anomenem religions (el cristianisme, el judaisme, I'islam...) s'usava
normalment la paraula llei. Pel que fa a la virtut de religid, sant Tomas diu que
és una forma de la justicia. L'home religiosus és I'nome just envers Déu, és a
dir, el que li dona el que li és degut: culte, devocid, etc. Tenim una noci6 que
enllaca clarament amb la virtut romana de religiositat, encara que a la fi és
interioritzada en consonancia amb l'espiritualitat cristiana.

Una primera conclusié que podem treure d'aquestes indicacions, és que no és
tan necessari com es pensa moltes vegades relacionar la idea de religié amb la
idea d'unes creences, formulades més o menys intel-lectualment en la forma
d'articles de fe, sin6 que la religi6, adhuc a Occident, es pot definir per la prac-
tica d'uns ritus o cerimonies en que els individus troben un element d'ordre o
de sentit per a la seva vida, tot incidint també en l'aglutinaci6 i ordenacio de la
vida de la comunitat. No pretenem aqui donar una definicié completa de reli-
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gio, tasca dificil d'altra banda, sin6 suggerir una via d'aproximacio al que sera
la nostra materia, les religions de I'Asia oriental. Alli veurem com l'element
ritual preval moltes vegades per sobre de I'intel-lectual, i com les creences que-

den sovint en un segon pla i fins i tot es dilueixen.

La paraula E# zongjiao és el terme xinés actualment acceptat per traduir la
paraula religio. Fou encunyat pels japonesos, pel que sembla a partir d'un obs-
cur text buddhista xines, al segle XI1X, i els missioners cristians el van introduir
a la Xina al principi del segle xX. El terme és compost de zong (que vol dir
'avantpassat', 'ancestral’, i també l'estirp o el clan) i de jiao que significa 'ense-
nyament', 'doctrina’, 'educacid', etc. El mot jigo fou aplicat des de fa segles al
buddhisme, al taoisme religi6s i al culte de Confuci en els temples que li eren
dedicats. Pero el mot no s'aplica mai a l'element fonamental de la religiositat
xinesa, el culte familiar als avantpassats, ni al culte estatal en els seus multiples
aspectes. Jiao no volia dir, doncs, 'religid', siné que, a tot estirar, es referia a un
aspecte o una forma especial d'aquesta.

Altres termes xinesos que es refereixen al fet religios, serien li 'ritual', wen 'cul-
tura', dao 'Cami'. A mesura que facin aparici6 en els moduls de I'assignatura,
trobareu més precisions sobre aquesta qtiestio.

Un topic relacionat amb el tema de la religié6 que convé examinar és el que
afirma que els pobles de 1'Asia oriental tenen un taranna general molt intra-
munda i poc religiés. Es cert que les formes de religiositat xinesa i japonesa,
per exemple, sén molt diferents de la religiositat de I'india, com ho sén de la
religiositat jueva o la religiositat cristiana. Perd aquesta diferéncia no es pot
confondre amb una manca de religiositat. D'altra banda, aquest és el terreny
en el qual les generalitzacions son perilloses i preferim deixar que us formeu

una idea del conjunt després d'haver estudiat totes les parts de l'assignatura.

Amb aix0 arribem a l'altra consideraci6 que hem dit que calia fer, la de les
relacions entre pensament i religié, amb la qual cosa ens referim sobretot a la
manca d'unes fronteres nitides que separin els dos terrenys. Aix0 porta també
al problema de trobar el concepte comu que les englobi i a la justificacié del
seu tractament conjunt, com fem en aquesta assignatura.

L'estret lligam entre religio i pensament es comprova des del primer moment
en que veiem apareixer aquestes manifestacions. Igualment a Grecia, a I'india
i a la Xina, el pensament racional o filosofic neixen en el si d'una concepci6
religiosa, sia per a distingir-se'n, sia per a aprofundir-la i penetrar-la més bé.

Com veurem, a les tradicions xineses hi ha uns temes que sén d'origen religios
i que no arriben a perdre mai el seu "carisma" sacre, fins i tot quan es desen-
volupen en l'interior de sistemes extremadament racionalistes i hostils a la re-

ligi6. El nucli d'aquests temes és la unitat entre l'ordre social huma i 1'ordre de
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la naturalesa, talment que els desordres morals i politics del mén dels homes
repercuteixen inevitablement, per una mena de "simpatia cosmica", en desor-

dres i catastrofes naturals.

Un altre punt en que religi6é i pensament van de la ma en la cultura xinesa, és el
dels textos agrupats sota l'epitet de taoisme filosofic, que deixen entreveure un
ambient de tecniques meditatives i extatiques en el qual sembla que es devien
forjar. No seria adequat parlar de construccions filosofiques, d'una banda, i de
practiques religioses, de l'altra. Per aix0, molts autors recents han optat per

I'expressio filosofia mistica per a qualificar aquells textos.

Tot aix0 ve a suggerir que qualsevol presentacio que tracti per separat la "histo-
ria de la filosofia xinesa" i la "historia de la religi¢", oferira una visié parcial
i incompleta, en la qual molts punts foscos quedaran necessariament sense
aclarir. L'estudi conjunt del pensament i la religid, si bé molt més complex i
més voluminds, sera molt més adequat a la naturalesa de 1'objecte.

Dit aix0, només manca trobar una denominacié per a significar aquesta uni-
tat, per tal de no haver d'anar usant sempre la conjunci6 pensament i religio.
L'expressié conjuntiva és Gtil en moltes ocasions en qué va bé distingir, ja que
al cap i ala fi hi ha una diferéncia. Pero al mateix temps convé disposar d'un
terme unitari, i només en trobem dos que s'aproximin al que desitgem. Un
d'ells és la paraula cultura; 1'altre és el de tradicié espiritual. Aquests termes ex-
pressen la perspectiva en la qual aquesta assignatura vol presentar el pensa-
ment i la religié de I'Asia oriental.

L'estructura de l'assignatura se centra en les grans tradicions espirituals de
1'Asia oriental, és a dir, el confucianisme, el taoisme, el buddhisme. Tot i que
les estudiem per separat, no caldra perdre de vista les reciproques influéncies
que s'han donat entre aquestes. La historia de 1'adaptacié del buddhisme en
territori xines, per exemple, és la historia de les confusions, de les identifica-
cions, dels manlleus, de les assimilacions de tota mena entre taoisme i budd-
hisme, com també més tard amb repercussions importants sobre el confucia-

nisme dels Song o neoconfucianisme.

L'estudi de les tres grans tradicions espirituals va precedida per un modul so-
bre els fonaments religiosos de 1'Asia oriental, que inclou la religié durant les
dinasties Shang i Zhou (edat del bronze) i la desclosa del pensament eticopoli-
tic xines de 1'¢poca Zhou posterior. La importancia dels continguts d'aquest
modul es veura clarament si tenim en compte que es refereix al que podriem
anomenar el gresol de la cultura xinesa, en el seu moment més creatiu. Atés que
va ser la civilitzaci6 xinesa la que va aportar la seva alta cultura a Corea i al
Jap6, com ja hem dit abans, el primer modul ha de posar la base indispensable
de tota la resta de l'assignatura.
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Després dels tres grans corrents del confucianisme, el taoisme i el buddhisme,
un cinqué modul versara sobre les religions autoctones dels dos paisos més
petits: el Shinto al Japd i el xamanisme a Corea. Finalment, cloura l'assignatura
un modul sobre la situacié contemporania, que en part pot haver estat tractada
puntualment dins dels moduls anteriors, perd que convé estudiar en una visi6

de conjunt i més completament.

Dit aix0, una precaucio: en l'estudi de qualsevol cultura aliena, la comparacio
amb la cultura propia és inevitable. De fet, no és que sigui inevitable, siné in-
dispensable, perque altrament no hi hauria comprensié. Perd en aquest punt
convé evitar dos perills importants. Un és el de l'esfor¢ que cal fer per superar
un "eurocentrisme" molt temptador, la perspectiva esbiaixada que ho encase-
lla tot dins de les categories de la propia cultura i ho judica tot des dels propis
parametres. L'altre és el de fer la comparacié —que, com diem, és inevitable—
sobre una base d'ignorancia de la propia tradicié cultural. Els malentesos que
deriven d'aquesta ignorancia sén encara més perjudicials com més insospitats,
perque hom no pensa que es pugui trobar en inferioritat de condicions respec-
te a les coses propies quan creu que comenca a dominar fins i tot les alienes.
Es per aix0 que mai no insistirem prou que si en l'estudi d'aquesta materia vo-
leu anar més enlla, no oblideu que cada vegada us sera més necessari enfortir

també el coneixement de les tradicions occidentals.

Per acabar, encara una observacié que apunta al caracter cientific de l'estudi
que aqui emprenem. La voldriem fer amb una citaci6 de Confuci, dirigida al
seu deixeble Zilu, que destacava pel seu temperament impulsiu: "Quan saps,
considerar que saps; quan no saps, considerar que no saps. Aixo és saber" (Lu-
nyu, 11, 17).
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Objectius

Després d'haver treballat amb els materials d'aquesta assignatura, haureu de

ser capacos del segilient:

1. Coneixer i utilitzar adequadament un vocabulari basic de termes de les

llengties asiatiques, relatius a les materies de l'assignatura.

2. Situar i relacionar encertadament amb cadascuna de les tradicions espiri-
tuals de 1'Asia oriental les principals concepcions morals, religioses i poli-
tiques que s'hi han donat.

3. Formar-se una visi6 comprensiva de la génesi i el desenvolupament histo-
ric de cadascuna de les tradicions espirituals de l'assignatura.

4. Assolir una certa familiaritat amb textos orientals i amb altres manifesta-

cions de la seva vida espiritual.

5. Cercar una comprensi6 aprofundida de les doctrines i concepcions estu-
diades, relacionant-les amb els problemes i les necessitats a que responen.
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Continguts

Modul didactic 1
Fonaments religiosos de 1'Asia oriental
Antoni Prevosti i Monclas

AN T o

Les fonts del nostre coneixement historic

La versi6 tradicional dels origens de la cultura
Ritus i practiques religioses de la dinastia Shang
Elements ideologics essencials de la cultura Zhou
Confuci

De Mo Di a les Cent Escoles de Pensament

Modul didactic 2
Confucianisme

Antoni Prevosti i Monclus

® NS W

Fonts de les ensenyances de Confuci

Els ru o lletrats confucians en la historia de la Xina

Evoluci6 del pensament confucia

La crema i la recuperacio dels llibres

La ideologia oficial dels Han. Dong Zhongshu, Wang Chong
La religi6 d'estat a la Xina imperial

El neoconfucianisme

Difusi6 i preséncia del confucianisme a Corea i al Jap6

Modul didactic 3
Taoisme

Antoni Prevosti i Monclus

1. Laozi

2. Zhuangzi

3. El taoisme com a confluencia de diversos corrents
4. El taoisme com a religi6 organitzada

5. Els grans comentaristes del segle 111

6. Wei Boyang, Ge Hong i altres personatges

7. Taoisme literari i estetic

8. Religi6 i rituals taoistes a la Xina contemporania
9. El taoisme a Corea i al Japo

Modul didactic 4

El buddhisme

Ramon N. Prats

1.

A

El Buddha historic (ca. 566-486 aC)
Perfil historic del buddhisme
Principis doctrinals

El canon buddhista

Xina
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6. FElTibet
7. Corea
8. Japo

Modul didactic 5
Religions autoctones de I'Asia oriental: el Japé i Corea
Antonio José Doménech del Rio

1. El shintoisme japones
2. El xamanisme o muisme corea

Modul didactic 6

Pensament i religié contemporanis a 1'Asia oriental

Montserrat Crespin Perales i Antonio José Doménech del Rio
1. La confluéncia del cristianisme i I'islam a 1'Asia oriental

2. Lairrupcio de la filosofia en els segles XIX i XX

3. Els nous moviments religiosos
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