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Introduccio

Aquest modul d'introducci6 a l'assignatura Antropologia pedagogica és til per
a situar de manera general aquells aspectes que configuren la disciplina. El
modul es divideix en diferents apartats. El primer pretén situar-vos en aque-
lles qiiestions rellevants de I'antropologia de 1'educaci6 (origen, finalitats, ubi-
cacio, etc.) que han de servir de punt de partida per a fer front al treball
d'estudi i reflexi6 que s'hi proposa. El segon apartat es refereix a la condicio
de I'home i els seus vincles socials. A partir de la idea de vincle es revisen les
implicacions que aixd comporta. El tercer apartat se centra en el paper que
ocupa l'antropologia dins el conjunt de les ciéncies socials. Per aquest motiu
s'analitza un significatiu text de Lévi-Strauss que revisa les diferents maneres
d'ensenyar l'antropologia. L'altim apartat del modul es deté en el paper de

I'experiéncia com a manera de comprendre els fets en antropologia.
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Objectius

Després de la lectura i del treball de materials i activitats, heu de ser capacos

del segiient:

1. Coneixer les bases teoriques i epistemologiques dels processos educatius.
D'aquesta manera podreu situar 1'antropologia dintre del conjunt de les
ciencies de I'educacid, i coneixer 'origen de I'antropologia de la educacio.

2. Ser capacos d'interpretar els processos educatius des de la perspectiva de la
transmissio cultural, entenent per educacié una de les maneres d'accedir

a la cultura.
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1. Situant l'antropologia de 1'educacio

Ubicar l'antropologia dins de les ciéncies de l'educaci6 es converteix en un
exercici necessari per a la fonamentacié epistemologica de l'assignatura que
iniciem. Per a aix0 podriem recérrer a multiples perspectives, mirades, pro-
cedencies, disciplines, o també, epistemologies. En el nostre cas partim d'un
enfocament historic per passar posteriorment a analitzar les condicions de
possibilitat de l'antropologia de I'educaci6. Bona part del treball fet en antro-
pologia de 'educaci6é es fonamenta en la filosofia (en la seva dimensio es-
pecifica de filosofia antropologica de 1'educaci6), en l'antropologia (posant de
manifest aspectes lligats a I'etnografia, la culturitzacio, etc.) i finalment de la
pedagogia (que emfatitza aquells aspectes lligats a la transmissié cultural).

La perspectiva de l'assignatura que presentem segueix un recorregut transhu- Octavi Fullat

mant, itinerant, per les diferents possibilitats d'enfocar la praxi educativa. Per
Planteja que sense educacié
no existeix la humanitat, no és

antropologica, ens detindrem en l'analisi d'aspectes genealdgics i conceptuals. golsiik;'ﬁ separar el fet educatiu
elre uma.

aixo, ja que ens disposem a estudiar el fenomen educatiu des de la perspectiva

Aixi, des d'una dimensi6é genealogica ens adonem que l'antropologia de
I'educacio6 forma part d'una nova mirada cap a l'educacié com a ciéncia que
ha estat desenvolupada per pensadors de l'area educativa i antropologica. La
perspectiva més generica, denominada antropologia pedagogica, deixa pas a
l'antropologia de 1'educacio. Per a alguns autors com Fullat, se situa en la idea
central que I'home és, fonamentalment, educacié. En un dels seus textos afir-
ma que sense educacié no hi ha humanitat. Des d'aquesta perspectiva ens és
facil entendre el perqué de la mirada antropologica a l'educaci6. L'educacio es
converteix en una de les estructures fonamentals de la humanitat, una estruc-

tura que forma part de l'esséncia mateixa de la humanitat, ens dira Jaeger:

"Todo pueblo que alcanza un cierto grado de desarrollo se halla naturalmente inclinado
a practicar la educacién. La educacién es el principio mediante el cual la comunidad hu-
mana conserva y transmite su peculiaridad fisica y espiritual. Con el cambio de las cosas
cambian los individuos. El tipo permanece idéntico. Animales y hombres, en su calidad
de criaturas fisicas, afirman su especie mediante la procreacién natural. El hombre sélo
puede propagar y conservar su forma de existencia social y espiritual mediante las fuer-
zas por la cuales las ha creado, es decir, mediante la voluntad consciente y la razén...
La naturaleza del hombre, en su doble estructura corporal y espiritual, crea condiciones
especiales para el mantenimiento y la transmisién de su forma peculiar y exige organi-
zaciones fisicas y espirituales cuyo conjunto denominamos educacién."

(Jaeger, 1962, p. 3)

En aquest mateix sentit es manifesta I'antropoleg Lluis Duch quan ens convida

a pensar l'educaci6 des de l'antropologia:
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"Proponer una antropologia de las transmisiones sélo tendra sentido si se conciben las
distintas fases de la existencia del ser humano, y ésa es nuestra conviccién mas profunda,
como un aprendizaje, que nunca consigue adiestrarlo convenientemente y de una vez

que, en la actualidad, se impone la consideracién de toda la vida del hombre como un
proceso discente ininterrumpido, porque su instintividad natural le resulta totalmente
insuficiente para vivir con plenitud el presente y para plantearse el futuro con unas ciertas
garantias de éxito."

(Duch, 1997, p. 87)

1.1. L'estudi de l'educacié en l'antropologia classica: els

precedents

Les relacions entre l'antropologia i l'educaci6 no sén noves, siné que es re-
munten fins als treballs cientifics de final del segle xiX desenvolupats per an-
tropolegs pioners en l'area de 'educacio. Publicacions com les de Chamberlain
(1896, Child and Childhood in Folk Thought), Barnes i Barnes (1896, "Educati-
on Among the Aztecs"), Stevenson (1897, "Religious Live of the Zuni chile"), i
Vandewalker (1898, "Some Demands of Education Upon Anthropology") sén
una clara mostra d'aix0. En els seus inicis un dels centres d'interes, 1ligat tan-
gencialment a l'educacio, és la situacié de la infancia en diferents cultures. La
infancia com a etapa en la qual, si més no al segle XIX, es portaven a terme els
processos educatius. En aquella mateixa epoca s'havien publicat alguns dels
treballs de John Dewey (1897, "My pedagogical creed"; 1899, School and Society)
en que diferenciava amb claredat 1'educacio, 'escola i el procés d'escolaritzacio.
En els seus plantejaments, posava de manifest que el procés educatiu és alho-
ra un proceés psicologic i sociologic i que l'escola és una forma de vida en co-
munitat. Es cert que a final del segle xix I'educaci6 encara no era entesa com
un dret fonamental. Aixi, 1'educacio, les seves practiques, processos, objectes i
subjectes passen a ser un tema d'interes per als antropolegs. També els treballs
de Hewett, en qué oferia una critica als plans d'estudi existents, van iniciar un
cami que ens porta fins als nostres dies i que tant pedagogs com antropolegs

han recorregut en una i altra direccié multiples vegades.

L'obra de Maria Montessori, Antropologia dell'Educazione, publicada en italia
i traduida a l'angles el 1913 com a Pedagogical Anthropology, mereix un trac-
tament a part. La pedagoga i metgessa italiana parteix de la seva experien-
cia meédica amb nens discapacitats (que en aquell moment s'ubicaven dins la
categoria d"anormals") per apropar-se a altres mirades a l'educacio. Fruit de
l'encreuament de disciplines, Montessori va utilitzar la mirada antropologica
com a eina metodologica d'estudi i apropament a les practiques pedagogiques.

1.2. La formacio de la disciplina

Els treballs precedents van representar un impuls de la disciplina, que va coin-
cidir amb I'impuls també de 'antropologia general. Es tracta d'un periode que
Roberts i Akinsanya situen entre el 1925 i el 1954 i en queé trobem treballs i
publicacions de G. Bateson, R. Benedict, F. Boas, J. Dollard, ]J. Embree, E, Rad-
cliffe-Brown, E.E. Evans-Pritchard, B. Malinowski, M. Mead i R. Redfield, en-

Lectura recomanada

Es tracta del segilient treball:
E. L. Hewett (1904). Anthro-
pology and Education. Ame-
rican Anthropologist, 5, 574-
575

Maria Montessori

Fou professora de I'assignatura
d'Antropologia de I'educacié

a la Universitat de Roma. Fruit
del seu treball docent és la pu-
blicacié de la seva obra Antro-
pologia dell'Educazione.
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tre d'altres. Dels antropolegs que hem esmentat, tant Malinowski com Radclif-
fe-Brown van mostrar un gran interes per estudiar les conductes humanes i
les institucions del mén contemporani. Aquest enfocament els va portar amb
facilitat a l'estudi dels problemes de planificacié educativa, i també al de les
politiques educatives per a les poblacions natives de les colonies britaniques.
El primer és autor d'Argonauts of the Western Pacific i el segon de The Andaman
Islander's, tots dos de l'any 1922.

També Boas contribuira, amb la seva Ginica publicacid, centrada en 'educacio
com a objecte d'estudi, a la fonamentaci6 d'aquesta nova disciplina,
I'antropologia de l'educacio. El seu treball se centra en l'escola, les seves prac-
tiques d'escolaritzacio, els diferents processos de maduracié diferencial dels
joves i la restriccio per part de la cultura, de vegades, del pensament critic com
a procés de formacio.

Malgrat que I'estudi de Boas se centrés exclusivament en 1'escola, les ben cone-
gudes paraules de Mark Twain "mai no he permeés que la meva escolaritzaci6é
interferis amb la meva educaci6" obrien les portes a una nova hermeneutica de
l'educaci6, més enlla dels territoris de 1'escolaritzaci6. En aquesta linia es van
desenvolupar els treballs de Margared Mead, Coming of age in Samoa (1928) i
Growing up in New Guinea: a comparative study of primitive education (1931). S6n
els fruits dels seus treballs d'investigaci6 que van marcar, i encara continuen
fent-ho en l'actualitat, els enfocaments de l'antropologia de I'educaci6. Per a
Mead es tractava de respondre a qiiestions com que és innat i que és adquirit
en relacié amb els valors humans i els comportaments que tenen les persones.
Les seves investigacions la van portar a afirmar que es tractava més de produc-

cions apreses que d'herencies innates.

En la lluita entre naturalesa i cultura, Mead situa la cultura (i els pro-
cessos de culturitzaci6) per sobre de la biologia o processos naturals
de transmissi6 del patrimoni genetic. Mead va desenvolupar una vi-
si0 de l'educacio en que predominaven els components experimen-
tals, enfront dels components "intel-lectualitzats". L'enfocament de
I'experimentacio recull algunes idees sobre els plantejaments de Dewey
per mitja del seu "aprendre fent". Es tracta d'un etern dilema en les pra-
xis pedagogiques en que la ment es privilegia i el cos s'anul-la en els
processos d'aprenentatge. Tractarem aquest tema en el modul "Antro-

pologia del cos i 1'educacio".

Arribats en aquest punt, podem adonar-nos de la importancia de 1'educacio
com a objecte d'estudi per als antropolegs. Sera poc temps després de la pu-
blicaci6 dels treballs de camp de Mead que tindra lloc una jornada d'estudi
entorn de l'escolaritzacio i dels contactes culturals a la Universitat de Yale. El
worshop es va centrar en l'educacié en el mén colonial, encara en ple apogeu.

Lectura recomanada

E. Boas (1928). Anthropology
and Modern life. New York:
Norton.

Margared Mead

Quan redacta el seu llibre Co-
ming of age in Samoa té vint-i-
quatre anys. L'estudi dels ado-
lescents a Samoa el fa sota la
tutela de dos antropolegs de la
Universitat de Columbia, Franz
Boas i Ruth Benedict.
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Després dels treballs inicials, que esdevingueren els pilars fonamentals de la
disciplina, la reuni6 d'antropolegs i educadors que es va celebrar a mitjan segle
XX va ser un pas important per a la seva consolidacio.

La relacié de Mead amb I'educacio no es limita a veure-la com un simple objecte d'estudi,
siné que quan ocupa la seva placa de conservadora de l'etnografia del Pacific al Museu
America d'Historia Natural, la combina amb una plaga de professora adjunta al Teachers
College de la Universitat de Columbia.

1.3. El Congrés d'Antropologia de I'Educacid de Stanford (1954) i
els treballs de Spindler

Després d'una primera fase de tempteig entorn de les practiques educatives
feta per alguns dels antropolegs més prestigiosos de principi de segle, assistim
a una etapa de consolidaci6 epistemologica de la disciplina. Tal com veurem,
en aquest treball de consolidacid, les aportacions de George D. Spindler seran
absolutament rellevants.

En els debats sobre la consolidacig, i fins i tot sobre I'inici de 1'antropologia de
I'educacio, apareix una data clau, 'any 1954. Els treballs previs havien servit
per a iniciar les investigacions antropologiques sobre temes educatius, pero
eren obligatoris la reflexio, la discussio i el coneixement sobre temes de la
mateixa disciplina. Amb aquesta finalitat té lloc el 1954 1'Stanford Conference
on Education and Anthropology, en la qual es buscaven:

"Les articulacions filosofiques i teoretiques de 1'educacié i 1'antropologia, la necessitat de
contextualitzar socioculturalment els processos educatius, la relacié entre I'educacié i la
dimensié cultural del cicle de la vida, i també la naturalesa intercultural de les formes
d'aprenentatge."

(Spindler, 1984, p. 4)

La Conferéncia va comptar amb importants antropolegs i educadors, entre els
quals es pot destacar la presencia de la mateixa Margaret Mead. Després de
la Conferéncia es van crear i activar grups de treball, revistes, col-leccions de
llibres, etc. Fruit d'aixo va ser el naixement de la revista Anthropology & Educa-
tion Quarterly o les col-leccions editorials "Case Studies in Anthropology and
Education" i "Anthropology and Education". Durant els anys posteriors es va
consolidar i va especialitzar la disciplina de I'antropologia de 1'educaci6, amb
la creaci6, per exemple de I'Educational Resources in Anthropology (ERA), del
Council on Anthropology & Education, de I'American Anthropology Associ-

ation, etc.

L'acollida de l'antropologia de l'educaci6 a I'Estat espanyol segueix altres cur-
sos i altres ritmes. Amb la creacié de la llicenciatura de segon cicle en Antro-
pologia es reafirma i consolida la preseéncia de la disciplina, traduida majorita-
riament en mateéria d'antropologia de 'educacié o antropologia de l'escola.

ANTHROPOLOGY
AND EDUCATION
195020000

Anthropology
& Education
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Paral-lelament en les facultats de Ciéncies de 1'Educaci6 hi havia materies re-
lacionades amb l'antropologia des de feia anys: la mateixa antropologia de
I'educacio, pero també antropologies filosofiques i l'antropologia pedagogica.

1.4. L'antropologia de 1'educacid en el context de les ciéncies de
l'educacié

No hi ha cap dubte que cada cop més es dirigeix la mirada a l'educaci6 des dels

parametres de I'antropologia. En paraules d'Escdmez:

"En la actualidad nadie pone en duda la necesidad de una fundamentacién antropolégica
de la educacion [...] Es obvio que la pedagogia no tiene como objeto de estudio el hombre,
sin embargo, no puede evitar tener una imagen global del mismo ; de hecho, a la base de
todo modelo educativo subyace un modelo antropolédgico, ya que careceria de sentido
pretender, como objeto de la pedagogia, educar al hombre sin tener conocimiento de sus
rasgos especificos y de su sentido. El reconocimiento de este supuesto ha fomentado en
los ultimos afios el desarrollo de la antropologia educativa que trata de buscar un area
interpretativa del hombre que, por una parte asuma los datos cientificamente compro-
bados de las demas ciencias humanas, dandoles un principio de unidad, y que, por otra,
lo considere desde su perspectiva de educando."

(Escamez, 1991, pp. 451-452)

Vista aquesta clara connexid, ens sembla important revisar la ubicaci6 de la
disciplina en el conjunt de les ciéncies de l'educacié6. Per a Fullat, I'antropologia
de l'educaci6 fa referéncia a la idea fonamental que "l'ésser huma és educacio"
i que sense educacié no existeix la humanitat. Per a ell, aquesta ciéncia forma
part dels sabers sintetics de l'educacié, més concretament de la filosofia de
l'educacié. I dins d'aquesta, forma part dels seus aspectes relacionats amb la
perspectiva metafisica i ontologica. Resumeix el seu plantejament de la ma-
nera seguent:

"La grandeza del hombre radica en ser animal consciente de su educandidad; es decir,
en ser animal desgraciado. No le dejemos sin fines, pero tampoco le engafiemos deno-
minando fines a lo que s6lo son a priori cognoscitivos o bien trampas de politicos."

(Fullat, 1991, p. 713)

El que és un fet és que no podem prescindir d'una "mirada antropologica" a
l'educaci6 que ens permet coneixer amb més profunditat i realisme els avatars
de I'home i la seva educaci6. Una educacié que fa que l'altre, l'educand en
majuscules, torni a la seva condici6 de ser de projecte, capag i amb possibilitats
de dirigir la seva vida i el seu propi procés formatiu.

Lectura recomanada

E. Benavant (2003). Un pro-
jecte utopic. A J. Planella i J.
Vilar. L'educacio social: projec-
tes, perspectives i camins. Bar-
celona: Pleniluni.
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2. Condicio humana i vincle social

En una de les seves tultimes visites a Barcelona amb motiu de la presentaci6 del
Projecte educatiu de ciutat, I'any 2003, Irving Hamer, regidor d'Educaci6 del
districte de Manhattan, amb l'alcalde i president del Technology Task Force de
la ciutat de Nova York, Giuliani, va dir que les noves tecnologies constituien
una eina essencial per a reconstituir i reforcar els lligams socials en una comu-

nitat. Les seves paraules van ser:

"Ensenyar amb noves tecnologies constitueix un intent d'aconseguir actualment una
justicia social més gran. En aquests temps de conflicte és profundament important crear
un futur millor, on el coneixement i les habilitats puguin ser per a tothom."

En aquesta ocasi6, Hamer va referir-se amb fervor a l'experiéncia de la intro-
ducci6 d'ordinadors a les escoles del districte de Manhattan i va defensar la
creacié d'una comunitat d'aprenentatge en linia (on-line learning community)
que connectés vint-i-quatre hores al dia els set dies de la setmana els ordina-
dors de les escoles. Cadascun dels membres de la comunitat escolar disposava
d'un correu electronic i cadascun dels estudiants i professors disposava d'un
ordinador. Es van incorporar noves figures professionals als centres educatius

com experts en disseny de pagines web i gestors de bases de dades.

L'ordinador i Internet —com a mitja de comunicacio entre els participants de la
xarxa educativa: pares, mestres, tutors i nens— va representar, en aquest con-
text en particular, un objecte de vinculaci6 entre persones. No precisament
pel fet de facilitar la comunicaci6, una cosa propia de la nostra epoca, sin6
perque va permetre a un grup de gent identificar-se amb un projecte de reno-
vacio de les practiques educatives a l'escola i, alhora, crear altres expectatives
d'exit escolar en sectors acostumats a estar en el pitjor lloc del sistema edu-
catiu i social. Es per aquest motiu que, entre altres coses, els nois de Harlem
defensaven els seus "objectes maquines" i es protegien els uns als altres cada

dia de cami a l'escola.

En aquest cas, les noves tecnologies en general i 1'ordinador en concret van
configurar una altra idea sobre com viure amb l'altre: un compromis de canvi
dels suposits socials i culturals de referencia. Una altra idea sobre la conviven-

cia.

Aquest relat és un exemple de vertadera experiéncia educativa, és a dir, d'una
recomposicio del lligam social, d'una altra perspectiva del que s'assoleix a
l'escola. Partint del particular, la introduccié d'un objecte tecnologic, es va
constituir 1'universal, la solidaritat entre membres d'una comunitat amb nous
ideals per compartir. L'ordinador va contribuir a reforcar i a humanitzar les

relacions socials.

Enllac recomanat

Podeu consultar la

pagina web de Ir-

ving Hamer seglient:
www.educationupdate.com /
archives/2002/may02/htmls/
cover_hamer.htmltype



http://www.educationupdate.com/archives/2002/may02/htmls/cover_hamer.html
http://www.educationupdate.com/archives/2002/may02/htmls/cover_hamer.html
http://www.educationupdate.com/archives/2002/may02/htmls/cover_hamer.html
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Estem davant d'una excepcio. En realitat, com diu Hannah Arendt en la seva
coneguda obra La condicié de I'home modern (1983), al llarg de la historia més
aviat hem volgut escapar a la condicié6 humana. Es com si actualment evités-
sim parlar del fet de viure en societat, del fet de poder compartir, encara que
sigui un ordinador, alguna cosa amb l'altre. Hem intentat saber resoldre en
queé consisteixen els nostres problemes basics de convivencia en lloc de parlar
sobre com millorar la vida en com, més enlla de la immediatesa de la solucio.
I tanmateix, Hannah Arendt diu que "tota acci6 de I'ésser huma, tot saber, tota

experiencia no té sentit sin6 en la mesura en queé en podem parlar" (op. cit.,
p- 37).

Aixi que, per comencar, més enlla de l'existéncia de relats exemplars com el
del districte educatiu de Manhattan, cal reconeixer que aquest assumpte de
la condicié humana com a condicié social, és a dir, del vincle amb 1'altre, no
resulta gens Obvia. El mateix Freud en el seu text classic d'El Malestar en la
cultura (1937) va quiestionar que 1'home estigués capacitat per a viure amb els
seus semblants, encara que aquest sigui un fet ineludible, encara que sigui un
fet caracteristic de 'educacio6, la funcié principal de la qual és, precisament,
"ensenyar com es fa una cosa".

Aquesta voluntat d'escapar del que és huma és una cosa propia del mén mo-
dern, un moén alienat, fora de si mateix. Fora de si mateix? Pero de quina ma-

nera? Hannah Arendt ho descriu com una mena d"irreflexio":

"Proposo [...] reconsiderar la condici6 humana des del punt de vista de les nostres ex-
periencies i les nostres pors més recents. Es tracta evidentment de reflexionar. La irrefle-
xi6 (temeritat despreocupada, confusié sense esperancga o repeticié6 complaent de 'veri-
tats' banals i buides) em sembla que és una de les principals caracteristiques dels nostres
temps."

(Op. cit., p. 38)

En aquest apartat reflexionarem sobre com apropar-nos a una altra manera de
pensar l'activitat de l'educaci6 des dels parametres de la ideologia moderna:
les tendéncies principals del mén actual vistes per l'antropologia.
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3. El lloc de I'antropologia dins les ciéncies socials

3.1. Antropologia com a enfocament

Als anys cinquanta, 'antropoleg Claude Lévi-Strauss va escriure un text per
a la Unesco sobre com ensenyar antropologia, titulat "El lugar de la antropo-
logia entre las ciencias sociales y problemas planteados por su enseflanza" (a
Antropologia estructural: 1995, 2a. edicio).

En aquest text, Lévi-Strauss afirma que l'antropologia no es distingeix de les
altres ciencies humanes i socials perqué disposa d'un objecte d'estudi pro-
pi. Inicialment es va dedicar a descriure les "sociedades primitivas". Parado-
xalment, el desenvolupament de l'antropologia com a disciplina coincidira
amb la seva desaparici6. Lévi-Strauss comenta amb ironia en el seu article que
l'antropologia no ha estat gaire solidaria amb "las hachas de piedra, el totemis-
mo y la poligamia" (op. cit., p. 360). Amb el temps, I'antropologia s'ha apropat
meés a 'estudi de les societats civilitzades.

Llavors, que és l'antropologia? En que consisteix la seva perspectiva?

Segons Lévi-Strauss, 1'antropologia "deriva de una cierta concepcion del mun-
do o de una manera original de plantear los problemas, cosas ambas descubi-
ertas con ocasion del estudio de fené6menos sociales [...] que ponen de manifi-
esto ciertas propiedades generales de la vida social que el antrop6logo toma
como objeto de estudio" (op. cit., p. 360). L'antropologia apunta, per tant, a
una idea de l'universal en les formes de vida humanes: "ciertas propiedades
generales de la vida social". Tanmateix, entrar en l'universal representa, alho-

ra, distingir el particular: "una cierta concepciéon del mundo".

D'altra banda, I'antropologia no és una ciéncia autonoma. En aquest sentit és
una mica "precaria". Es nodreix d'altres perspectives: no solament comparteix
punts de vista amb altres disciplines de tipus social, com per exemple la socio-
logia, la psicologia, la lingiiistica o la metodologia, sin6 que també pren d'elles
algunes de les seves aportacions teoriques.

Lectura recomanada

C. Lévi-Strauss (1995). An-
tropologia estructural. (2a. ed.).
Barcelona: Paidoés.

Lévi-Strauss
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Aquesta certa fragilitat o falta d'autonomia és un tret que l'antropologia
comparteix amb la pedagogia: es tracta de camps de saber oberts, encara
que els problemes de delimitacié com a especialitats hagin revertit en
una escassa legitimaci6 cientifica en el sentit positivista del terme. Tan-
mateix, alhora, la falta de delimitaci6é disciplinaria constitueix un clar
avantatge respecte d'altres disciplines més especialitzades, ja que obre
la perspectiva de 1'objecte d'estudi a altres punts de vista amb els quals
es poden articular.

Una altra qiiesti6 important per a entendre bé l'enfocament de l'antropologia
seria la distinci6 entre antropologia social i antropologia cultural. El concepte

de cultura és important per a situar aquesta diferencia.

La idea de cultura ha sofert una modificacié historica. En paraules de Lévi-
Strauss, va ser Radcliffe-Brown qui va modificar la primera noci6 de culturaila
va reduir a la tecnica (1'homo faber, el tool-maker), amb la creaci6 d'instruments.
Després, aquest desplacga la cultura cap a l'analisi dels grups, les relacions so-

cials i I'estructura social.

Per a Lévi-Strauss, ambdues perspectives de la cultura, la tecnica i les relacions
socials, no s6n contradictories sin6 complementaries. Mentre que (en el camp
de la sociologia) Durkheim assenyalava que els fets socials son coses, Marcel
Mauss va desenvolupar una perspectiva "segin la cual las cosas (objetos ma-
nufacturados, armas, ttiles, objetos rituales) son a su vez hechos sociales" (op.
cit., p. 369).

Aturem-nos un instant en la distinci6 entre l'antropologia social i
l'antropologia cultural. Per a 1'antropologia social, el que és basic del conjunt
d'aspectes de la vida social —el que és econOmic, técnic, politicojuridic, etc.— és
constituir un conjunt significatiu. L'antropologia social va, en aquest sentit,
del tot a les parts.

Aquest seria, potser, el punt més suggeridor per a la pedagogia. L'antropologia
cultural arriba a una concepcio analoga a la de I'antropologia social, tanmateix
en la seva manera de procedir es fixa en els aspectes no tan estatics o sistematics
d'una societat sin6 en els seus aspectes dinamics: "Com es transmet la cultura a
través de les generacions?". Aquesta és una preocupacié que inclou l'educacio

com a forma principal de transmissi6 de cultura.

En la distinci6 (i vincle) que delimita el text de Lévi-Strauss de
I'antropologia social i la cultural, trobem una primera formulaci6 del concep-
te d'antropologia, formulacié que proposa ocupar-se, de manera justa, d"els
problemes de l'ensenyament de 'antropologia":

Citacio

En paraules de Lévi-Strauss:
"No es ya el homo faber quién
ocupa el primer plano, sino el
grupo, el grupo considerado
como grupo, es decir, el con-
junto de formas de comunica-
cién que fundan la vida social."
(Op. cit., p. 373)
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"Ya se proclame social o cultural, la antropologia aspira siempre a conocer al hombre
total, considerado en un caso a partir de sus producciones y en el otro a partir de sus
representaciones. Se comprende de este modo que una orientacién 'culturalista' aproxime
la antropologia a la geografia, la tecnologia y la prehistoria, mientras que la orientacion
'sociologica’ le cree afinidades mas directas con la arqueologia, la historia y la psicologia.
En ambos casos existe un vinculo particularmente estrecho con la lingiistica, puesto
que el lenguaje es a la vez el hecho cultural por excelencia (que distingue al hombre del
animal) y el fenémeno por cuyo intermedio se establecen y perpetdan todas las formas
de la vida social."

(Op. cit., . 370)

Aquest vincle amb altres disciplines produeix una espécie de "relaci6 en
constel-laci6" de l'antropologia. Lévi-Strauss assenyala la psicologia, la geo-
grafia, la sociologia, la lingiistica i 1'arqueologia com a principals elements
d'aquesta constel-lacio. Potser també hauriem d'incloure en aquest esquema
la pedagogia, ja que parlar de formes de transmissié equival a parlar de prin-
cipis generals de l'estructura educativa en una determinada societat historica.
D'altra banda, en l'estudi de I'educacié podem trobar clarament el que Lévi-
Strauss denomina "les implicacions socials de les investigacions", és a dir, la

seva "significacio antropologica".

Aquesta és una idea bastant facil de comprendre des d'alguns fenomens educatius mo-
derns. Per exemple, els estudis recents sobre la diversitat cultural a 1'escola i les atribuci-
ons del sistema educatiu a nens escolaritzats segons la seva procedéncia cultural tenen
una implicaci6 social en el mode en que es fa una educacio igualitaria i justa per a tots,
sense risc de provocar una exclusié més gran. Un altre exemple de la significacié antro-
pologica de determinats fenomens educatius el podriem trobar en la tipificaci6é dels di-
agnostics escolars de deficit d'atencio per hiperactivitat, un fenomen en augment a Euro-
pa i clarament consolidat com un dels problemes socials en contextos escolars als Estats
Units. Psicopedagogs i educadors especials identifiquen determinats problemes a partir
de la demanda de mestres o de pares, i acaben definint-los com a deficit d'atencié amb
la col-laboraci6é de pediatres, metges de familia, psiquiatres infantils, psicolegs de salut
mental publica o privada.

Un nombre creixent d'aquests nens diagnosticats inicien un tractament farmacologic que
facilita la seva integraci6 al centre educatiu sense que de vegades estigui clar que faciliti
les coses al nen com a subjecte, encara que si al sistema que 1'integra. Aquests son temes
d'un intereés evident per a l'antropologia, l'atencié de la qual en qiiestions educatives
va augmentar a la decada dels noranta amb nous fendomens com ara les técniques de
fertilitzacio assistida o les adopcions internacionals. Es tracta de fendmens socials amb
una clara significacié antropologica, estudiats des de qualsevol perspectiva: la psicologica,
la sociologica o la pedagogica.

La significacié antropologica dels temes educatius constitueix la rad principal
per a incloure en aquest text una referéncia a les creences i representacions
modernes que repercuteixen en la manera actual d'entendre 1'educacié. Com

diu Lévi-Strauss:

"El hombre no se conforma ya con conocer; a la vez que aumenta sus conocimientos, se
ve a si mismo como conocedor, y ese par indisoluble formado por una humanidad que
transforma el mundo y que se transforma a si misma en el curso de sus operaciones, se
convierte cada vez més, dia tras dia, en el verdadero objeto de sus investigaciones."

(Op. cit., p. 372)



© FUOC  PID_00160799 17

Epistemologia i antropologia de I'educaci6

3.2. Les finalitats de 1'antropologia

La proposta classica de Lévi-Strauss es desglossa en una serie de finalitats a les
quals apunta l'enfocament antropologic.

a) L'objectivitat

El tipus d'objectivitat que defineix Lévi-Strauss quan parla de 'antropologia és
una objectivitat que "pueda desenvolverse en un nivel en que los fenémenos
conservan una significacién humana y siguen siendo comprensibles —intelec-

tual y sentimentalmente- para una conciencia individual" (op. cit., p. 376).

En aquest sentit, I'antropologia pretén ser una ciencia semiologica, "se situa
decididament en l'ambit de la significacio". Els esquemes que s'usen per al seu
desenvolupament han de transcendir els metodes de pensament i "alcanzar
una formulacioén vélida para todos los observadores posibles" (op. cit., p. 375).

b) La totalitat

L'antropoleg construeix models de relacions socials amb la intenci6 de "descu-
brir una forma comun a las diversas manifestaciones de la vida social" (op. cit.,
p- 376). Marcel Mauss ho va denominar "fet social total". Aquest assumpte ha
estat molt discutit en les dltimes decades en antropologia, en introduir-se una
idea de relativisme cultural que ha generat un concepte multiple: es parla més
d"antropologies" en plural que d"antropologia" en singular. L'antropologia
esdevé un camp unitari de coneixement que estudia un objecte amb aspiracio

universal. Lévi-Strauss sosté aquesta segona concepcio de l'antropologia.

La qtiesti6 de la totalitat s'ha posat d'aquesta manera en discussio, des de les
practiques educatives inspirades, per exemple, en una idea relativista de les

diferencies culturals a 1'escola.

¢) La significacio

Segons el parer de Lévi-Strauss, el concepte de la significacié constitueix la
"tercera originalitat" de la investigaci6 antropologica. Consisteix a caracteritzar
els vincles entre individus comuns tant en les societats més primitives com
en les més modernes; l'existencia d'aquestes és deguda a la de les primeres.
Per exemple, la nocié de parentiu té significacié no solament en el cas de les
societats primitives, siné també per a l'estudi de les societats modernes. Des
d'aquesta perspectiva és necessari abandonar el model del "progrés cultural"
com a referent evolutiu en la vida i la historia de les cultures. Aquest és un
punt que Lévi-Strauss va desenvolupar en el seu text El pensamiento salvaje
(1962), on va mostrar que no és possible definir la mentalitat de les societats
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primitives des de parametres d'inferioritat cronologica o simbolica. En el cas de
I'estudi de les cultures, no hi ha un esquema valid per a justificar la ideologia
del progrés cultural.

Podriem aplicar aquest mateix criteri al camp educatiu? Freqiientment, la com-
paracio6 entre sistemes educatius recorre a formes d'analisi que cometen 1'error
de la ideologia del progrés cultural, la inexactitud i insuficiéncia epistemolo-

gica de la qual impugna Lévi-Strauss des de l'antropologia.

Es molt important que I'educacié contemporania conegui a fons la cri-
tica a la idea de progrés cultural caracteristica de 1'obra de Lévi-Strauss,
perque els suposits evolutius que han impregnat historicament el pen-
sament pedagogic limiten la flexibilitat necessaria per a imaginar alter-
natives als problemes actuals. Des del punt de vista del "progrés cultural"
no es preveu com a possibilitat que les zones geogratfiques amb menys
desenvolupament escolar, per exemple, puguin aportar idees, solucions
o reflexions sobre els problemes de la practica a l'escola molt més ori-
ginals i creatives que les que poguessin sorgir en un sistema educatiu
consolidat com el sistema occidental (entenent per Occident Europa i
els Estats Units —Asia seria una altra qiiesti6 que dependria de segons
quins paisos).

Tanmateix, I'escola d'Occident ja esta massa reglamentada i burocratizada per a
permetre l'entrada d'una altra manera de pensar la seva practica: potser perque
esta tan ben organitzada que ja no pot fer cap altra cosa més que polir la seva
eficacia des dels criteris de rendiment i productivitat que el sistema li demana.
Un bon exemple d'aixo seria el desenvolupament que ha tingut en la teoria
curricular el concepte de competéncies basiques: el que cal saber, saber ser
i saber fer per a "una vida d'exit". Hi ha la possibilitat d'una permutacié de
I'exit que no sigui el subdesenvolupament? Sens dubte, si partim de la tesi de
Lévi-Strauss sobre la inutilitat de la idea de progrés per a la comprensio dels

fenomens culturals.
3.3. El criteri d'autenticitat

Ens detindrem un instant en un punt del comentari de Lévi-Strauss entorn
de I'ensenyament de l'antropologia que ens sembla important per les seves
implicacions en el paper de la comunicaci6 en la vida de grup. Es tracta del

que aquest autor denomina "criteri d'autenticitat".
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En general, la diferéncia més gran que hi ha entre les anomenades societats
primitives i la societat moderna resideix en la perdua, per part de les primeres,
d'una espeécie d"experiéncia global" que fundava les relacions entre els indivi-
dus. La nostra societat moderna fonamenta les seves relacions sobre multitud
d'intermediaris, com per exemple els llibres, els documents i, avui dia —sense
que Lévi-Strauss en faci referencia directa en el seu text- els mitjans de comu-

nicaci6 i les tecnologies de la informaci6 (Internet).

En realitat, el que planteja aquest autor és que la invencié de l'escriptura i
dels mecanismes d'intermediacié ha produit una pérdua d'informaci6 per al
grup, "que resulta de haber reemplazado el contacto personal entre los electo-
res y sus representantes por valores abstractos"(op. cit., p. 378). Per exemple,
els processos d'eleccions en directe han estat substituits per retransmissions i
imatges publicitaries dels candidats. En parlar de "nivells d'autenticitat" entre
grups i societats, Lévi-Strauss compara la manera de coneixer un llogarret de
cinc-cents habitants o d'un veinat de tres-cents mil. La comunicacio, en el se-
gon cas, no s'estableix per relaci6 interpersonal, sin6 per codis o commutadors
que funcionen com a intermediaris del contacte personal directe.

A l'actualitat 1'as de telefons mobils als centres d'educaci6 secundaria constitueix un bon
exemple d'intermediacié. Es un Gs que desplaca el contacte personal per un tipus molt
concret de codi que pot convertir-se, a 1'aula, en el mode de comunicacié principal entre
els seus membres. La queixa dels mestres sobre les dificultats d'atenci6 i I'as deficitari de
la llengua oral i escrita, suposadament atribuible a I'as de telefons mobils, ha substituit
la queixa de la xerrada a l'aula. Els mestres ja no es queixen que els estudiants parlin; es
queixen que no presten atenci6 perque estan mirant la pantalla del telefon mobil.

Lévi-Strauss sosté que, per a coneixer realment el funcionament d'un grup o
societat, l'antropologia ha de buscar les relacions auténtiques. Desconfia que
un grup s'arribi a coneixer realment més partint del "que no es contacta" que
del "que es contacta" (directament, sense intermediaci6, s'entén en el context
de la proposta de Lévi-Strauss). L'antropologia ha d'estudiar les maneres de
relacions auténtiques "que subsisten o aparecen en las sociedades modernas"
(op. cit., p. 379).

La dificultat actual resideix a trobar quines maneres subsisteixen, ja que cada
vegada en s6n menys: llavors podem dir que actualment cada vegada és més
dificil arribar a un nivell de profunditat suficient en el coneixement de les
relacions de grup. Aquest seria el motiu pel qual no es poden fer, des d'una
perspectiva antropologica, estudis de caracter nacional.

Per tant, per a Lévi-Strauss, I'antropologia és una perspectiva d'estudi de les

relacions entre persones basada en el contacte directe, sense intermediacio.

Aquest €és un aspecte molt rellevant del seu article. En l'actualitat, aques-
ta exigeéncia disciplinaria de "contacte" per a comprendre els estils de vida,

exigencia metodologica que prioritza l'etnografia, és més una excepcié que

Citacio

Lévi-Strauss diu que "Esto se
ha convertido en el sello mis-
mo de las relaciones entre el
ciudadano y los poderes." (Op.
cit., p. 377)

Citacio

Lévi-Strauss planteja que "[...]
porque al asimilar inconscien-
temente formas de vida social
que son irreductibles, sélo pu-
eden llegar a dos resultados: o
bien justifican los peores per-
juicios, o bien cosifican las mas
vacias abstracciones." (Op. cit.,
p. 379)
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una regla general. En aquest punt precisament resideix l'interés contemporani
de l'antropologia lévi-straussiana, que forja, d'aquesta manera, "nuevas formas
de mirar las cosas" (Giddens, 2000, p. 41).

D'altra banda, aquesta idea de l'accés al que és local no és exclusiva de la
perspectiva antropologica de Lévi-Strauss. Louis Dumont, deixeble de Marcel
Mauss, cita, en un article sobre el seu mestre, la preocupacio exemplar d'aquest
per "percebre el que és concret per emmarcar-lo en la teoria" (Dumont, 1983,
p. 194).

Mauss va ensenyar antropologia als seus estudiants perque, essencialment, fos-
sin capacos d'"observar i registrar les coses correctament" (op. cit., p. 195). "Gra-
cies a Maus, tot, fins i tot el gest més insignificant, prenia un sentit per a nos-
altres" (op. cit., p. 196). El sentit del que és concret, del que és local, és la prin-
cipal aportacié de la perspectiva antropologica en un mén mediatitzat.

Aquest sentit de la concrecié mostra una actitud de l'antropologia davant
del coneixement imprescindible en I'¢poca moderna, una época basada en el
que el filosof Baudrillard va denominar "la mass-mediatitzacié de la cultura"
la configuraci6 de la qual delimita un nou model de relacions culturals. En
l'actualitat, tnicament la visié antropologica —1'actitud de 'antropoleg davant
els esdeveniments— pot fer un salt per recuperar, des del minim detall en la
relacié amb l'altre, alguna cosa que es perdé per la mediacié cultural massifi-
cada dels denominats mitjans de comunicacio.

Vegem un exemple de l'interés d'aquesta visi6 "concreta" de I'antropologia: a partir dels
primers anys de la década dels noranta, s'inicia a tot el mén un fenomen nou, que s'ha
generalitzat fins als nostres dies. Es tracta del fenomen de les adopcions internacionals:
proliferen les anomenades "families Benetton", grups familiars la caracteristica principal
dels quals és la seva composicié heterogénia, amb fills biologics alternats amb fills adop-
tats de diferent procedéncia cultural (Rassia, Haiti, Colombia, etc.). Com els colors de
Benetton. Aquest assumpte de les adopcions internacionals ha anat més enlla de la par-
ticipaci6 dels pares en programes de fertilitzacio assistida per a convertir-se en una espe-
cie de militancia solidaria amb la infancia al mén (salvar un nen), combinada amb un
funcionament concret dels ideals familiars.

Com coneixer aquest fenomen des d'una perspectiva antropologica? Encara
que existeixin l'estadistica i els percentatges de freqiiéncia, una manera auten-
ticament antropologica d'entendre el fenomen de les adopcions internacio-
nals seria "entrar" en contacte amb els seus protagonistes, escoltar-los, gravar-
los, desgravar-los, trobar-se amb ells, parlar amb ells o registrar les seves for-
mes de representacié de l'experiéncia. Es tracta de caracteritzar l'experiéncia
al detall, per arrencar a la multiplicitat de detalls una concepci6é global que
pugui comprendre's a partir del que Mauss va anomenar "el fet tipus ("le fait
typique") (Dumont, 1983, p. 190). Cal definir el tot per situar en ell els detalls.
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Aquesta recuperacié minimalista —amb vocacioé universal- de l'antropologia
defineix la seva radical i absoluta actualitat, l'interés de la qual per les dades
basades en l'experiéncia passen, sovint, per alt altres disciplines com la socio-
logia. Aquest és un argument basic per a defensar en 1'actualitat l'articulacio
de l'educacié amb l'antropologia.
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4. La comprensio dels fets en antropologia:
l'experiéncia

En el text "Marcel Mauss: una ciéncia en progrés", publicat en frances a la
revista L'Arc I'any 1972, l'antropoleg Louis Dumont va formular la segiient

pregunta: l'experiéncia existeix en antropologia? I si és aixi, en queé consisteix?

Per a Dumont, aquesta no és una pregunta qualsevol, sin6 la pregunta més
important per a un antropoleg en la nostra €poca, perque compromet la seva
actitud general davant de l'objecte d'estudi. Aquest no és un tema secundari
per a qui es dedica a l'educaci6. Comentarem breument el recorregut de Du-
mont sobre el concepte d'experiéncia des de 'antropologia. En primer lloc,
en antropologia no podem parlar d'experiéncia de la mateixa manera que en
altres camps com, per exemple, el de les ciéncies naturals en 1'ambit de la fi-
sica. Efectivament, la funcié de 'antropoleg no consisteix a classificar les so-
cietats segons els seus modes de relaci6 o estils de vida, ni tampoc a enunci-
ar lleis generals que permetin predir els esdeveniments de tipus relacional. Si
l'antropologia fes aixo significaria que estaria usant conceptes més o menys
definitius o de I'ordre de la totalitat. Res no s'allunya més de la realitat. Per a
Mauss, diu Dumont, els conceptes son fragils, "temporals i imperfectes" (op.
cit., p. 210).

Llavors, si partim de la fragilitat dels conceptes, com és possible "comprendre"
els fets socials? Que significa "comprendre" des d'aquesta perspectiva? Dumont
interpreta que, per a Mauss, la comprensio es fa "des de l'interior". Que significa
"des de l'interior"? Preparar 'equipatge i viatjar a la societat primitiva d'elecci
per "viure com ells", oblidant la cultura de procedéncia? Bé, no exactament.
En part si, perque Dumont interpreta aquesta idea de la comprensi6 "des de

l'interior" com un "fer experiéncia" d'alguna cosa.

La diferéncia esta en com caracteritzar 1'experiéncia. No es tracta tant de "viu-
re com ells" sin6 de fer l'esfor¢ de "pensar com ells": "fer l'experiéncia de les
categories, entrar-hi, elaborar-les en fets socials" (op. cit., p. 211).

Naturalment que s'assembla al classic treball de camp (fieldwork), sense anul-lar
per complet les categories de referencia cultural de I'antropoleg. En aquest sen-
tit, comprendre significa, per a Dumont, elaborar un "nou" cataleg de catego-
ries, com a resultat del conflicte entre les propies i les dels altres; un conflicte
entre la teoria i les dades concretes.
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No es tracta d'una idea aliena al camp educatiu. Es possible que resulti familiar a un
educador o expert en educaci6 (pedagog, psicopedagog, etc.) que conegui el camp edu-
catiu (parafrasejant Dumont) "des de dins". La intervenci6 educativa és un clar exemple
de les contradiccions entre la teoria i la practica, perque neix del conflicte entre ambits
educatius de referéncia diferents, de vegades radicalment diferents. L'arribada als centres
educatius d'immigrants de segona generacio, per exemple, ha produit alguns conflictes
per l'encaix de les expectatives i atribucions entre els uns i els altres, mestres i nens-pa-
res de procedencia cultural diversa. En el seu article sobre 'adscripcié étnica de segona
generacio, I'antropologa Dolores Juliano planteja la manera en qué l'escola... i els mes-
tres atribueixen trets i practiques de relaci6 cultural de procedéncia a grups de nens que
no tenen records immediats del pais d'origen dels seus pares immigrants (Juliano, 2003,
p- 127). No obstant aix0, aquesta distincié entre mestres i nens-pares és tradicional en
I'adscripci6 d'altres atributs dins del sistema escolar, que no s6n necessariament de tipus
cultural... i que fins ara també han produit conflictes de diferent indole, encara que dins
d'un mateix grup cultural de referéncia.

El que Dumont pretén assenyalar en la seva definicié d'experiencia en antro-
pologia €s que, a diferencia d'altres ciencies com la biologia, en antropologia
no hi ha una hipotesi a priori, que després es confirma sense que hagin variat
les categories cientifiques de referéncia. En antropologia 'experiéncia consis-
teix a construir els conceptes mateixos des de la propia experiéncia, al desen-
volupament de la qual ha de respondre ( I'autor diu 'reaccionar' "réagir") la
teoria. Es a dir, I'experiéncia, caracteritzada en el llenguatge d'una teoria, no
s'ha d'utilitzar com a mitja per a encobrir-la, siné tot el contrari. Gracies a
I'experieéncia es pot construir la teoria, durant el procés, no tan sols en la seva

conclusio.

En l'escola receptora d'alumnes procedents d'altres cultures, es posa avui de manifest
una tendéncia que semblaria nova pero que, en realitat, funcionava en el sistema escolar
abans de l'aparici6 dels anomenats "nou vinguts". Ens referim a 1'adscripcio d'identitat: la
coneguda dita del mestre o dels pares entorn de "com és" un determinat alumne. Doncs
bé, l'actitud de I'antropologia com a observaci6 a determinats fendmens incideix, preci-
sament, en aquest tipus de categories: la de la identitat o (en el cas dels alumnes immi-
grants) de l'etnicitat. Hem de situar aquestes categories en un inventari més ampli per
tal de coneixer el fenomen sobre la manera d'estructurar les relacions socials al centre.
El qué el mestre diu de "com és" un alumne és un aspecte que tracta d'una altra classe
d'elements relacionals (adscripcié del ritme d'aprenentatge, estil de l'aprenentatge, atri-
bucié del rendiment, etc.), perd també a l'inrevés, amb quines categories els nens fan
una adscripcio respecte dels seus pares i/o mestres. Tot aixo configura les relacions soci-
als al centre educatiu. S6n categories que han de ser inventariades per tal de poder situ-
ar l'adscripci6 d'identitat a la seva veritable significaci6. Per a comprendre el funciona-
ment d'aquesta adscripcié hem de sortir de les categories del sistema educatiu i cercar
altres alternatives que ens permetin entendre en un ampli sentit aquest fet (les formes
d'adscripci6 cultural) a l'escola.

Per a Dumont, el valor de l'antropologia com a disciplina residiria en la in-
terrupcié de 1'objecte d'estudi, per passar a la construcci6 sobre el terreny. El
nucli d'aquest tipus particular d'experiéncia estaria en la identificaci6é del que
observa amb alld que observa. Es reintrodueix aixi el subjecte en el procés de
coneixement: justament al revés de la pretensio cientifica classica. Aquesta és
la rad principal que esgrimeix Lévi-Strauss quan diu que tan sols els "testimo-
nis" —els qui alguna vegada en la seva vida han fet un treball de camp amb
deteniment- poden ensenyar antropologia.

Llavors, el que semblaria posar en crisi l'objectivitat de la practica cientifica
vindria a ser justament alld que la delimita en la seva particularitat, la seva
originalitat i el seu valor.



© FUOC  PID_00160799 24

Epistemologia i antropologia de I'educaci6

Per tant, I'antropologia aporta a 1'estudi de 1'educacié una perspectiva de sig-
nificacio i de contacte directe. Aquesta perspectiva implica introduir el sub-
jecte de coneixement en la reflexio sobre la propia experieéncia. En el procés
de recollida de dades es construeix una nova visié de 1'esdeveniment, basada
en l'articulaci6 de les categories previes a l'inici de la investigacié amb que es

van generant com a alternatives durant el procés d'investigacio6.

"Si en este momento nos preguntaran qué sera de la Antropologia cuando el progreso
econ6émico haya transformado a todos los pueblos en ciudadanos modernos del mundo,
podriamos responder que, en ese momento, la Antropologia habria progresado lo sufi-
ciente para que pudiéramos construir la antropologia de nosotros mismos, lo que segu-
ramente no habria sido posible si la existencia de sociedades diferentes no nos hubiera
obligado a salir de nosotros mismos para contemplar de manera cientifica al ser humano
como ser social."

(Op. cit., p. 214)

Aquesta és la ra6 que apunta Dumont per dir que l'antropologia no és una
ciéncia limitada —-més aviat delimitada-, siné una ciéncia en procés ("science

en devenir").

Per tant, dir antropologia és dir "unitat del genere huma"; des d'un punt de
vista cientific, significa considerar les diferéncies entre pobles i cultures per
introduir un principi comparatiu.

El problema actual, segons Dumont, resideix en com aplicar aquestes dues
idees a l'estatut de la societat moderna: una societat que, d'una banda, cons-
titueix una forma particular d'humanitat, i d'altra banda, resulta excepcional
perque "es nega a si mateixa com a tal (com a particular) en l'universalisme

que professa" (op. cit., p. 221).
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Resum

Aquest modul que acabeu de llegir és un modul introductori a l'assignatura
Antropologia pedagogica, amb el qual preteniem situar alguns conceptes, para-
digmes, moments historics, autors, obres i maneres d'entendre I'home i els
seus sistemes de culturitzacié. Evidentment, les possibilitats de la materia que
podeu desenvolupar i ampliar al llarg de l'assignatura no queden esgotades.
En tot cas i a tall de reflexid, tinguem en compte la idea que l'antropologia
aporta a l'educacié una nova mirada, una mirada menys técnica, una mirada
apartada de categories, diagnostics i "casos clinics" a les aules. L'antropologia
de I'educacio busca oferir als professionals que treballen en aquest camp, les
claus per a comprendre els aspectes que fan que 1'home es converteixi justa-

ment en home.
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