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1. INTRODUCCION

El mundo rural siempre se ha caracterizado porradsa unos rasgos, valores,
normas, creencias, lenguaje y comportamientos que largo de la historia han
generado una identidad cultural propia y caradieaisSin embargo, desde hace unos
decenios, y debido a la progresiva disminuciénadpdblacion, el patrimonio rural de
muchas comarcas burgalesas esta en peligro deadiegap La preocupacion por la
conservacion de este patrimonio ha llevado a lasitusiones y a los vecinos a
desarrollar proyectos y actuaciones conjuntas ¢dimele salvaguardar su riqueza.
Muchos de estos bienes materiales e inmaterialesieflejan la evolucion histérica, las
raices y los valores de los pueblos de la mancatadnilfoz de Lara, aln se siguen
perdiendo a pesar de los esfuerzos por su cong@mvagroteccion. La voluntad de
recuperar una parte de este patrimonio y la padiilde ayudar a su perdurabilidad en
el tiempo son los motivos que me han llevado azaakl presente trabajo.

Cuando era nifia y pasaba los veranos en casa addu@ks en un pueblecito del sur de
la provincia de Burgos, recuerdo que por las tardespués de otra dura jornada de
trabajo en el campo o en las eras, las mujeresrmgalmn en grupos en las puertas de las
casas Yy, mientras tejian, cantaban, contaban dsjehistorias o los chismes del
pueblo y de los alrededores. Desde entonces, semepido recopilando esas anécdotas,
canciones, tradiciones, motes y refranes que ibachkando, asi como un sinfin de
dibujos y fotos de lavaderos, bodegas, pilonesjtasmlagares, abrevaderos, molinos,
estelas, inscripciones, cruces, etc. que pasalsapeeibidos para la gente del lugar
porque formaban parte de su cotidianidad, percaqué me llamaban poderosamente la
atencion. Actualmente cuando repaso ese matez@lerdo con nostalgia que muchas
de esas historias y edificaciones ya no existepoy, este motivo, cuando llegé el
momento de decidir cudl iba a ser el tema de nbdjcade Fin de Grado, pensé que era
la oportunidad de rescatar algunos de estos rexsigrdie poner en valor esa cultura
popular y rural. En lugar de realizar uno de losypctos propuestos por la UOC,
planteé hacer este trabajo de investigacion basemimo dice el subtitulo, en la
perspectiva y transmision de la memoria colecto@all ya que, aparte de la ilusion,
pensé que también podria ser un trabajo intereskmteo de las Humanidades que se
salia de los esquemas establecidos. Me comuniagren para que el trabajo fuera
aceptado, un director tenia que considerar viahlepmyecto. Fue la doctora en
Histérica del Arte de la Universitat de Barcelohdiria Peist Rojzman, quién acepto
dirigirlo. He de manifestar en este punto, mi t@igtadecimiento a la Dra. Peist por la
direccién del proyecto y, muy especialmente, pocaufianza y el apoyo recibido, asi
COmo por sus consejos, que me han ayudado a coarfigiyresente trabajo.



1.1 Objetivos y Justificacion

La division territorial de la Comunidad Autondmida Castilla y Ledn presenta un
excesivo nimero de municipiogircunstancia que ha llevado a las Diputaciones
Provinciales y a la Junta de Castilla y Leon a mécua la formacion de
mancomunidades mediante politicas de apoyo pagm&$tacion de servicios conjuntos.

El origen de este proyecto se circunscribe a lamémda mancomunidad Alfoz de
Lara, en el sur de la provincia de Burgos. La efecde la delimitacion geogréfica de
esta asociacion de municipios como ambito teratpds que a pesar de que uno de sus
fines es llevar a cabo una politica conjunta edeshrrollo turistico y cultural, hasta la
fecha no hay ningun estudio referente al patrimal@oda mancomunidad. Las guias
existentes de la zona suelen detallar muy minuciesée la flora, la fauna, rutas y las
representaciones arquitectonicas mas destacadagudes de estas poblaciones, pero
no suelen incluir los bienes materiales o inmdesiade esta mancomunidad en
conjunto. Esta circunstancia se agrava en las gioblkes pequefias, como es el caso de
la mayoria de las veintinueve localidades que compda mancomunidad Alfoz de
Lara, de las que sélo tres sobrepasan los 500an#dst Por esta razén uno de los
objetivos de este trabajo es colaborar a documeptaservar y difundir la cultura
patrimonial, material e inmaterial, analizando éagpectiva, transmision y vivencias de
la memoria colectiva local, con el fin de salvaglaaresta cultura y que pueda servir
para abrir futuras lineas de investigacion, inglasa finalidades turisticas.

El trabajo se estructura en una introduccion yrouapartados. En el primero haremos
una descripcion de lo que significa esta boniteod@nacion que se sigue usando en
tierras de Castilla: alfoz, y su delimitacion gedgpa para situarnos dentro de lo que
algunos autores siguen llamando la Espafia profierda] sentido de que algunos de
estos pequefios pueblos siguen anclados en tragkcamiquisimas que se pierden en la
memoria y que muchos ni siquiera conocemos. A goation, considerando que el
marco teorico del trabajo se encuadra dentro deipanio cultural y, sobre todo, en
aras de una mayor claridad, expondremos los pasessg han dado desde que a
mediados del siglo XX surgi6 la necesidad del harde salvaguardar el patrimonio
mundial. La elaboracién de este apartado ha sidwplgja, al tener que recopilar de
manera precisa y ordenada todas las medidas, ascjonormas que se han seguido a
nivel mundial, estatal y autonémico para velar porsalvaguarda del patrimonio
cultural en la mancomunidad Alfoz de Lara.

El nucleo del trabajo se estructura en dos paeeda primera tratamos los bienes
materiales, con el apoyo de alguna fotografia, aimléd la rigueza de naturaleza
religiosa, que también es parte constitutiva decudura rural, pero que ya esta
ampliamente documentada y digitalizada en los 'lGgdé Monumentales" de Manuel

' L. Santos y A. Peiret, "Articulacién regional y carcal en Castilla y Ledn: Las directrices de ord&madel
territorio" en Boletinde la A.G.E. N° 32, 2001, pp. 177-190, p. 182.

2 Instituto Nacional de Estadistica [en linea]
http://www.ine.es/jaxi/Tabla.htm?path=/t20/e245/E2D15/10/&file=00009004.px&L=0 (consulta 01/11/8)1
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Gomez y Narciso Sentenach. Ademas el Obispadoiplatézion Provincial y la Junta
de Castilla y Ledn estan llevando a cabo unas rasdie restauracion y promocion de
los edificios religiosos, por lo que hemos considerdejar las construcciones religiosas
y centrarnos en los elementos pétreos que nuestrimpnio denomina monumentos
menores, segln cita Santiago Tarrédeor ello, Gnicamente hemos localizado y
descrito los rollos jurisdiccionales que, como diémperez, son exclusivos de una
zona de Castilla,y las picotas, los cruceros y los humilladerosgperguardan una
relacion simbdlica y funcional con el rollo. Finante, dejar constancia que hemos
dejado de citar otros elementos como estelas dsasj lagares, lavaderos, bodegas, o
molinos, por la limitacion del espacio del trabsgdialado por la UOC.

En la segunda parte nos centramos en la culturaatéral, abarcando las

representaciones folcloricas, que se han conveetidona expresion de identidad local.
Este apartado es mucho mas extenso por la rigueeacial de los testimonios que

hemos recopilado, de tal manera que nos hemos eidigados a seleccionar unas
cuantas tradiciones en base a su importancia celebracion en la mayoria de los
pueblos de la mancomunidad. Muy a nuestro pesano$igdenido que dejar otras

tradiciones interesantes como el carnaval, lagfiadas, el lagarejo, el calamor, las
novilladas o la matanza, con el mismo criterio eleccion que el patrimonio material.

Como singularidad, hemos incluido los rituales dédor de las bodas, una serie de
vivencias contadas por sus propios protagonistagjemeral personas de edad muy
avanzada, y transcritas con su particular lenguajal, asi como tres tradiciones

desaparecidas en la mancomunidad y que esas mprsmas las recuerdan de su
infancia, como los gamusinos, las carrestoliendscpartilla, por la promesa que les
hicimos en gratitud al tiempo que nos dedicaron.

Acabamos este estudio con el apartado de concassiaionde analizamos desde una
perspectiva etnografica y sociolégica los puntos aestacables del trabajo, partiendo
de la hipdtesis formulada en el estado de la cresfinalmente, después del apartado
de bibliografia, afladimos un anexo con fotos ysitdpciones que hemos considerado
como las mas importantes a los efectos de documehtaresente trabajo. En este

sentido, al inicio de cada anexo explicamos brewtenel porqué de su eleccion.

1.2 Estado de la cuestion

El patrimonio cultural es un concepto que engloljaeldos bienes materiales e
inmateriales que la sociedad en general les agihuy valor determinado en cada
momento de la historia y determina qué bienes@®lie hay que proteger y conservar
para las futuras generaciones. La preocupacionlgpa@alvaguardia del patrimonio
mundial tiene su origen al finalizar la Segunda r@eéMundial, cuando surge la
preocupacion por la proteccién y conservacion patnial. Para ello, se establecio la

’s. TarregdMlonumentos menores en la provincia de Burgos. kaviende Picotas, Rollos y Crucerd®000, p.9

‘v, Lamperez Arquitectura civil espafiola de los siglos | al XlylTomo |, ediciéon 2012, Valladolid, Ed. Maxtor, p
369.
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necesidad de crear un organo exclusivo que fuepgetira angular y de legitimacion
para la conservacién del patrimonio mundial y, @dstmente, a nivel estatal y
regional, tal como explicaremos més adelante. lga@izacion de las Naciones Unidas
para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (en aatel UNESCO), es el organismo
especializado promover la identificacion, protencip preservacion del patrimonio
cultural y natural considerado especialmente valjpsra la humanidad. El estudio de
todas y cada una de las medidas, acciones y najo@se han seguido desde sus
inicios para velar por la salvaguarda del patrimoeultural nos llevo a formular la
siguiente hipotesis de trabajo:

¢La inclusién o declaracion de un bien materiairoaterial en la Lista del patrimonio
mundial de la UNESCO o en el Catalogo de Bienekués Cultural de la Junta de
Castilla y Ledn, es una condicién basica para gaaarsu conservacion?

En referencia a la salvaguarda del patrimonio calltla UNESCO como entidad
responsable de la proteccion juridica internacidejpatrimonio cultural a través de su
pagina web y manuales se encuentra todo tipo @eniaicion, leyes, convenciones y
pasos a seguir hasta la actualidad. La exhausii@emacion ha sido la principal fuente
de informacion para elaborar este trabajo, aumadiemos encontrado informacion
especifica que sostenga nuestra hipétesis, sidsienpuede entenderse implicita en la
formulacion de la proteccion de bienes que hatéiNBESCO.

Como explicamos mas detalladamente en el apareduoetbdologia el presente trabajo
se divide en dos partes una para la cultura mhjeoia para la cultura inmaterial de la
mancomunidad Alfoz de Lara. La primera parte toddos elementos menores de los
cuales hemos encontrado muy poca informacién al nidividual. Los autores
consultados, excluyendo la obra de Constancio Beyngue data del afio 1907 y es
anterior a las primeras tomas de conciencia sabsalvVaguarda del patrimonio, el resto
de autores, Inocencio Cadifianos, Jose Maria Fevtieente Lamperez y Santiago
Tarrega, en sus trabajos nos explican de una mateay detallada el significado,
ubicacién y caracteristicas de los rollos, picatasces y humilladeros, pero sin abordar
el tema de su conservacion y proteccion.

En la segunda parte del trabajo referida al patrimanmaterial hemos encontrado
informacion generalizada sobre la cultura popul&oldore en la obra de Francisco J.
Flores donde explica algunos de los ritos y traties mas importantes de la existencia
humana como el embarazo, la muerte, la boda o tedaal, de la geografia espafiola de
una manera generalizada. Por su parte Alberto deip8 y Ana Corpas, en su obra
realizan un extenso trabajo de campo sobre loglegude un pueblo de la provincia de
Huelva. El trabajo de estos autores, que nos vadsetomo referente en el estudio de
las tradiciones, no hacen ninguna referencia adi@pcion del patrimonio.

Maria-Angels Roque es la autora que mas se acercauestro trabajo, tanto
conceptualmente como geograficamente, recoge erlibso leyendas, gréficos,
tradiciones y especialmente la trascripcion denestios a modo compendio, lo que de
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alguna manera esta contribuyendo a la conservaeida cultura rural de la Sierra de la
Demanda. Sin embargo, en la obra de esta autopgotanencontramos elementos que
permitan contrastar la hipétesis de trabajo qué planteamos.

Para el estudio de alguna tradicion en concretohensos remitido a la Revista del
Folklore, una de las mas importantes publicacicegsafolas de cultura tradicional,
donde diversos autores como José Luis Alonso,Ma&a Alonso, Iris Lazaro y Jaime

Luis Valdivielso, entre otros, escriben articulos fbrma altruista con el fin de

colaborar para los fines de proteccion y conseéwvadel patrimonio etnogréafico. Estos
articulos nos han servido como referente en edestle alguna de las tradiciones y
para constatar como las tradiciones cambian ddfis@pio y denominacion de una
poblacién a otra, a pesar de que muchas distaa shfapenas cuatro kilbmetros. Asi
mismo, nos ha permitido confirmar que muchas detrkdiciones recogidas en este
trabajo ya no existen.

En resumen, en ninguno de los autores y fuentesuttadas hemos encontrado
referentes que sirvan como antecedentes a la facmul de la hipétesis de trabajo, por
lo que afrontaremos la cuestién de si la inclusiéteclaracion como bien de interés
cultural es una condicion basica para garantizarosigervacion, sin referentes previos
y en base, exclusivamente, a nuestro trabajo.

1.3 Metodologia

El presente trabajo se ha estructurado en cuases:fael planteamiento inicial del
proyecto, la recopilacion de la informacion, el lem de la informacion y la
elaboracion de las conclusiones. El planteamiemitial del trabajo se formul6 a partir
de mis inquietudes sobre la cultura popular y ruedlcomo ya hemos expuesto en el
inicio de la introduccion.

La fase de recopilacion de la informacion se réatiiferenciando dos grandes bloques,
uno documental y otro de trabajo de campo. En priogar se hizo una compilacion de
caracter documental basada en dos tipos de fuamesfreferida a la informacion
publicada en la web de la UNESCO, la del MinisteléoEducacion Cultura y Deporte
de Espafa y la de la Junta de Castilla y Ledn, @@xtrajimos abundante informacion
referente al patrimonio en general, que fue pregigdenar y analizar. Esta informacion
se completé con visitas, conversaciones telefonicaorreos electrénicos con las
instituciones regionales y locales. También sepig@n y estudiaron las leyes y el
resto de normas reguladoras de la gestion delnpatio publicadas en el Boletin
Oficial del Estado y el Boletin Oficial de la Progia. La otra fuente fue de caracter
bibliografico nos sirvié para completar el corpuscuimental de nuestro trabajo. Es
importante resaltar que tuvimos que consultar am g@wimero de textos, en gran parte,
porque actualmente no existen libros que trateedfpamente sobre este tema. Sin
embargo, encontramos algunos articulos digitaligaden bibliotecas de las



Universidades de la Comunidad de Castilla y Ledm,lal biblioteca municipal de
Aranda de Duero y de la fundacién Dialnet.

En segundo lugar, se realizé un trabajo de campa eontexto natural, basado en una
observacion directa y objetiva, con el fin de estuth realidad y recopilar informacion
del patrimonio material e inmaterial dentro del coade referencia. El trabajo de campo
lo diferenciamos en dos partes vinculadas conckp&me. Una centrada en la
localizacion del patrimonio material que consigitla visita a los veintinueve pueblos
para obtener informacion descriptiva y fotografba los rollos, picotas, cruces y
humilladeros que existen actualmente. Y, la otearettogida de datos de los residentes
de las localidades de la mancomunidad, procuraodando fuera posible, que las
visitas coincidieran con el dia de la celebraciérattjuna de las fiestas seleccionadas,
qgue suelen ser durante los meses de julio y agbatmetodologia empleada en esta
fase fue la investigacion cualitativa, basada dreeistas semiestructuradas, ya que al
tratarse de una zona rural, necesitdbamos querdgginias pudieran adaptarse a la
persona entrevistada, especialmente en los casoged®nas de edad avanzada.
Inicialmente agrupamos las personas en tres grygeenes hasta 29 afnos, adultos de
30 a 64 afios y mayores de 65 afios. A medida queofbeealizando entrevistas, nos
dimos cuenta de una serie de problemas que nosréptantear el formato de las
entrevistas. Ademas, las conversaciones con |aomas entrevistadas nos aportaron
informacion sobre nuevas lineas de investigacior, quor su interés, decidimos
incluirlas en las conclusiones.

La primera dificultad que nos encontramos fue kcdefianza generalizada en todas las
poblaciones de la mancomunidad. Los entrevistadosas permitieron registrar las
conversaciones, por lo que la recopilacion de datesa la antigua usanza: boligrafo,
libreta y anotaciones sintéticas. Por el contrarmacostumbraban a poner reparos en
que les fotografiAsemos. En las primeras entreyisthservamos que mediante la
entrevista semiestructurada perdiamos informaciomug las personas no siempre
daban respuesta a las preguntas formuladas pardalcomprensién, especialmente en
las personas de mayor edad o bajo nivel culturéerapo que muchas vivencias no se
ponian de manifiesto en la conversacion. Por diejdimos cambiar la metodologia
inicial y optamos por entrevistas en profundidagli®ndo una conversacion normal y
no un intercambio de preguntas y respuestas, skguformulaciones de Taylor y
Bogdari, esta metodologia nos llevé a emplear mucho neaspth en cada entrevista
realizada del inicialmente previsto. En pueblos gqaesobrepasaban los 50 habitantes
como, por ejemplo, Jaramillo Quemado, Carazo o Mamana vez empezada la
entrevista a una sola persona se iba afiadiende gemtababa convirtiéendose en un
dialogo abierto y grupal, que se enriquecia conalpsrtaciones de cada una las
personas que intervenian. Cada uno explicaba lm, seyinterpolaban, unos corregian a
otros, lo que a veces se convertia en un problépader reconducir el didlogo al punto

> S. J.Taylor y R. Bogdanintroduccién a los métodos cualitativos de investign, Barcelona: Paidos,
1987, p.20.



gue nos interesaba. Lo que ganabamos por un laloamalicionaba por otro. Cuando
teniamos ocasion, el mismo dia o en otra de l@swial lugar intentabamos hablar con
alguna de las personas para rematar el tema.

La segunda dificultad importante que encontramesofu los roles establecidos entre
los hombres y las mujeres en el mundo rural, ya gsi&s tienen una mayor
predisposicion a participar en la organizacion yvieencia de las tradiciones v,
también, estaban mas dispuestas a hablar que tobrés, en general, por lo que
descartamos agrupar las entrevistas por génerstds €los problemas, se afadio la
distancia de 550 km que separa nuestro lugar déeresa y la mancomunidad, que
superamos, en parte, con el uso de las nuevaddg@®) como el correo electronico y
las redes sociales, como WhatsApp o Facebook, ljlagsbs no oficiales, ademas de
numerosos viajes durante el afio. También nos eracoos que, a excepcion de seis
poblaciones, ninguna de ellas tenia web institucional propiar. €ntra, encontramos
webs privadas de personas vinculadas a estos gugldopor iniciativa propia las han
creado y que nos han servido para contrastar iafidm, alguna de ellas muy bien
documentadas como la de Arauzo de Migbnde encontramos articulos realizados por
investigadores de reconocido prestigio. Esta cadan acusada de iniciativas publicas
en el ambito local ha tratado de ser suplida pddifautacion de Burgos mediante la
financiacion de un proyecto para que estos ayuetaws puedan tener un espacio web
propio. En este apartado es importante puntualqae las consultas realizadas
mediantes visitas, correos y llamadas a los ayuatdos han sido totalmente nulas, al
no obtener ninguna respuesta de estas institucammesxcepcion de los Ayuntamientos
de Arauzo de Miel y de Arauzo de Torre.

La fase de analisis se realiz6 de manera paralédarecopilaciéon de la informacion

documental y del trabajo de campo, de tal manem epia fase retroalimentaba la
basqueda de informacion. El trabajo finalizd6 conelaboraciéon de los resultados y
conclusiones que presentamos en este trabajo. gxaonpuntualizar que los nhombres
de los testimonios no son los auténticos.

2. ESPACIO GEOGRAFICO

El espacio geografico como construccion social rsdwve para analizar las
transformaciones de una sociedad y los elementescguavergen, tanto fisicos como
humanos, dentro de un territorio delimitado. En lesalidades objeto de nuestro
estudio siguen existiendo muchas situaciones quesid@ heredadas del pasado y que
han sido modificadas o transformadas por el seranonpara obtener algin beneficio o
responder a unas necesidades. El alfoz, segurceiobario de la Real Academia de la

® Arauzo de Miel, Huerta de Arriba, Huerta de Rey, Bkirrio de la Sierra, Monterrubio de la DemandalgsSde
los Infantes.
7 Arauzo de Miel [En linea] http://www.arauzodenoedy/ (consulta 02/12/2016).



Lengua Espafiola (en adelante DRAE), es una patboaigen arabelhawz? que se

le daba al conjunto de pueblos que estaban bajsailagurisdiccién. A pesar de su

antigiedad, la palabra alfoz se sigue utilizandoekterritorio burgalés, pero su

significado inicial ha ido evolucionando a lo larde los siglos. Por este motivo es
necesario hacer una resefia del término alfoz yselactual que se le otorga en el
sur de la meseta castellano-leonesa.

2.1 Origen de las demarcaciones de Castilla: effat

Los estudios sobre el origen de los alfoces cueotanimportantes aportaciones de
historiadores medievales como Carlos Estepa, Ignabiarez, Gonzalo Martinez o
Julio Escalona, sin embargo siguen habiendo dimeirge sobre el origen de estas
demarcaciones. La configuracion de estas poblagigeeinicio a partir del siglo IX
debido al movimiento repoblador de los pueblogianss que habitaban el norte de la
peninsula ibérica, hacia la zona despoblada derd)uwmmbrada en los primeros
documentos en castellano medie@alstellao Castiella Los primeros campesinos que
se asentaron en la zona se acogian al derechoedarar(basado en el derecho
romano)’ Cada familia recibia en propiedad una superfieigietra, segin lo que eran
capaces de trabajarla en un dia, a cambio podémgir elonstituirse en nucleos de
poblacion, elegir a su sefior y poseer entidad igaigropia. Estas agrupaciones eran
conocidas como aldeas de behé&tasus campesinos podian solicitar la proteccién de
un sefior a cambio de una parte de su tierra y seepgtentando el estatus juridico de
campesinos libres.

Desde el afio 924 se documenta en Castilla la deaoidn de alfoz y sus variantes
alfog, alfaucé?, fo~ alhauce, alho~ alhauzeomo nlcleo agrario formado por un
conjunto de aldeas agrupadas alrededor de unleadll cual dependian, tomaba su
nombre el alfoz y a su vez estaban sujetas a usaanordenacion econdmica-social.
La gobernabilidad del territorio recaia eniwex (juez) osenior que actuaba como

delegado del conde y maxima autoridad del alfoz.hiip un documento preciso que
determine el origen de la agrupacion territorianooalfoz, pero si que tenemos las
publicaciones de Gonzalo Martinez que realizé teatade catalogat® los alfoces

burgaleses, basandose en el manuscrito que mando délarey Pedro | de Castilla

®Del ar. hisp.alkdwz, y este del ar. claskawz Diccionario de la Real Academia Espafiola [en linea]
http://dle.rae.es/#/?id=1mN7VCg (consulta 11/06/2916

° Presura (en Castilla) o aprisio (en Aragon), ersoehbre que recibia una modalidad de repoblacidasprimeras
épocas de la Reconquista, basada en el Derecho gofiarey concedia alodios (tierras en propiedash @ sin
documento escrito-) al primero que las roturaseleesr, a campesinos que de esta manera mantanfzndicion
juridica de libres, con la condicién de que lagicasen y se mantuviesen bajo su mandato. Wikipggtialinea]
https://es.wikipedia.org/wiki/Presura (consultal®2016).

10 E| término behetria procede del bajo ldtanefactoriague podia elegir por sefior a quien quisiese, cogui
fuese de determinados linajes que tuviesen nau@aém aquel lugar. Diccionario de la Real Academia
Espafiola [en linea] http://dle.rae.es/?id=5IMQ¥@nsulta 24/02/2016).

11 De procedencia arébigéh awz. C. Estep4El alfoz y las relaciones campo-ciudad en Casyillz6n durante los
siglos Xl y XIlI" en Studia Historica. Historia Medieva? (2), 1984, pp. 7-26, p. 9.

12.G. Martinez, “Pueblos y alfoces burgaleses depalilacion. Divisiones administrativas de los sigtoy XI” en
Boletin de la Institucion Fernan Gonzalé®, 194, 1980, pp. 173-192, p. 174.

10



titulado el Becerro de las Behetrffag que data del afio 1352. En el documento se
detalla con total exactitud las divisiones admiaistas castellanas a partir del siglo
XIll, pero hay una anotacion que refiere que, amterénte a este siglo, la unidad de
division territorial era el alfoz y estos desapaem integrandose en las nuevas
demarcaciones territoriales llamadas merindademidCdato curioso, Martinez incide
en la diferente extension entre los alfoces. Losedeicidas dimensiones, con alguna
excepcion, se encontraban en el norte de la priavisin embargo los de mayores
dimensiones, como el Alfoz de Lara y el Alfoz den@ié, se agrupaban en el sur. Esto
permite a otros estudiosos como Carlos Estepalestabuna distincion entre ambos,
los menores se agruparon atendiendo a la acotae@dmn area natural teniendo en
consideracion la morfologia del terreno (vallessyicerros, etc.), y los mas extensos
actuarian consolidandose como sede de un condada yez como centro defensivo de
su castillo insertando otras entidades menores afeu que tenderian a perder valor
jurisdiccional.** La divisién del Alfoz de Lara se remonta a prineipiel siglo X, se
cree que es el mas antiguo y extenso de los alfte€3astilla y pertenecia al linaje de
la nobleza espafiola conocida como Casa de Lara,mmauybre proviene de la localidad
burgalesa de Lara de los Infantes.

2.2 Delimitacion geografica y situacion del Alfore Lara.

Desde el afio 1990 se le ha dado el nombre de Aldotara a una agrupacion de
municipios que comprende las siguientes poblacioAesuzo de Miel, Arauzo de
Salce, Arauzo de Torre, Barbadillo de HerrerospBdillo del Mercado, Barbadillo del
Pez, Cabezon de la Sierra, Carazo, Cascajares &eele, Castrillo de la Reina,
Contreras, Hacinas, Hontoria del Pinar, Huerta dé&, Huerta de Rey, Jaramillo de la
Fuente, Jaramillo Quemado, La Gallega, La Revilkhgdo, Mamolar, Monasterio de
la Sierra, Monterrubio de la Demanda, Pinilla de Moros, Rabanera del Pinar,
Riocavado de la Sierra, Salas de los Infantes Milldn de Lara, Valle de Valdelaguna
y Vizcainos'® Esta mancomunidad esta ubicada dentro de la cardarta Sierra de la
Demanda, un alargado macizo montafioso perteneciriééstema Ibérico y que se
localiza al sudeste de la provincia de Burgos. &ulmar morfologia es diferente a la
que se conoce habitualmente en la provincia deill@adsta distancia entre las
poblaciones comprendidas en el Alfoz de Lara egpdeximadamente unos 30-50 Km,
pero debido a su orografia montafiosa y, a peskr aetual red de comunicaciones, el
acceso a los pueblos no es rapido ya que las e@setomarcales y locales no se
encuentran siempre en las mejores condicionesahwtinte, esta mancomunidad sigue
manteniendo parecidas caracteristicas del antitfjop. &s decir, una asociacion libre
de municipios con personalidad juridica propia gsigeracién de entidad loc&lcuya

%e| manuscrito esta incompleto y el original se emtta en la Real Chancilleria de Valladolid bajsigmatura
"PTR, LEG, 93 ,DOC.18 " totalmente digitalizado [Emela] (consulta 23/04/2016).
.https://bibliotecadigital.jcyl.es/es/consulta/sgd.cmd?id=1401.

“e. Estepa, "El alfoz castellano en los siglos XH!, en La Espafia Medieval, vol 4, 1984, pp 302 3dp. 339-
340.

Constituida por Orden de la Junta de Castilla y Leér80 de mayo de 1990, publicados en Boletin Ofitsal
Castillay Le6n n°® 109, de 7 de junio de 1990.

'® Los 6rganos de gobierno y administracion tieneseste en la localidad de Salas de los Infantes.
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formacion es la prestacion conjunta de serviciosyqrtos publicos y la promocion del
desarrollo turistico y cultural de las poblaciories.la actualidad y a pesar de que sus
pueblos con sus correspondientes pedanias, somomdos por su gran valor natural,
paisajistico, faunistico, floristico, geolégico pamorfolégico’’ no existe ninguna
publicacion o referencia a los bienes patrimonidlessta mancomunidad, que son el
objeto de este trabajo.
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3. APROXIMACION A LA DEFINICION DEL PATRIMONIO CULT URAL

Desde el inicid de la civilizacién, el ser humare tenido la necesidad de crear su
identidad y pensamiento a partir de las manifestes simbolicas tangibles o
intangibles que se han ido desarrollando y transiodo durante siglos. Los
historiadores, arquedlogos y estudiosos se harcypado de analizar los cambios y
evoluciones de estas sociedades antiguas gratasrestos materiales que se han ido
conservado. Lamentablemente, muchos de estos bmmekan ido perdiendo y
destruyendo por la accion del tiempo o del hombesde mediados del siglo XX,

Ypatrimonio Natural de Castilla y Le6n [En linea] phitww.patrimonionatural.org/ren.php?espacio_id=10
(consulta 31/12/15

12



distintos paises han creado una serie de convexioon el fin de salvaguardar el
patrimonio mundial, por este motivo es preciso ieapltodos los pasos que se han
seguido y su evolucion con la posterior inclusi@h patrimonio natural e inmaterial

dentro del contenido del patrimonio cultural, taetoel ambito internacional como en el
estatal y el autonémico, y mas concretamente etill@asLeon.

3.1 Patrimonio material y natural: la primera toma de conciencia.

La primera toma de conciencia a nivel mundial sdarenecesidad compartida de
proteger el patrimonio cultural surgié a raiz dedastruccion de la Presa de Asuan en
Egipto en el afio 1959. Con el fin de salvaguarasariquezas arqueolégicas de la zona,
la UNESCO lanz6 una camparfia de cooperacién a muelial para recaudar fondos
destinados al reasentamiento del pueblo Nubio fyaslado de los templos de Abu
Simbel y Filae a una zona segura. A partir de egimento, la UNESCO junto con
Consejo Internacional de Monumentos y Sitios HistdArtisticos (ICOMOS)
iniciaron los primeros pasos en la elaboracion nignoyecto sobre la proteccion del
patrimonio cultural como responsabilidad compartita el afio 1965, durante la
conferencia de Washington, se propone incluir a gstiativa el patrimonio natural,
con la idea de conservar por igual los bienes alds y los bienes naturales. Con tal
fin se cred la Fundacién del Patrimonio Mundialapdia proteccién de las zonas
naturales y paisajisticas maravillosas del munlis gitios historicos para el presente y
para el futuro de toda la humanidad”. Posteriormeetadhirio la Union Internacional
para la Conservacion de la Naturaleza (UICN). Blypcto culmind en la ciudad de
Paris, el 16 de noviembre del afio 1972, con laafiade la Convencion sobre la
proteccién del Patrimonio Mundial Cultural y Natuth El convenio define como
patrimonio cultural a los monumentos: obras argtdtgcas, de escultura o de pintura
monumentales, elementos o estructuras de caractpre@ogico, inscripciones,
cavernas y grupos de elementos, que tengan un waleersal excepcional desde el
punto de vista de la historia, del arte o de |aaee los conjuntos de construcciones,
aisladas o reunidas, cuya arquitectura, unidadegracion en el paisaje les dé un valor
universal excepcional desde el punto de vista thestaria, del arte o de la ciencia; y los
lugares, obras del hombre u obras conjuntas debtem la naturaleza asi como las
zonas, incluidos los lugares arqueoldgicos queateng valor universal excepcional
desde el punto de vista historico, estético, efziotHo antropoldgico.

Y como patrimonio natural a los monumentos natsralenstituidos por formaciones
fisicas y biolégicas o por grupos de esas formasiaque tengan un valor universal
excepcional desde el punto de vista estético difimn las formaciones geoldgicas y
fisiograficas y las zonas estrictamente delimitagag constituyan el habitat de
especies, animal y vegetal, amenazadas, que tangaralor universal excepcional
desde el punto de vista estético o cientifico;syllmares naturales o las zonas naturales
estrictamente delimitadas, que tengan un valorausal excepcional desde el punto de

'® Ministerio de Educacién, Cultura y DepofEn linea] http://www.mecd.gob.es/cultura-mecd/area
cultura/patrimonio/patrimonio-mundial/patrimonio-nuial-unesco/definicion.html (consulta 07/05/02016)
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vista de la ciencia, de la conservacion o de ldeb&lnatural. Junto a estas dos
categorias existe una tercera, mixta, de bieneposeen valores culturales y naturales.
En la actualidad la UNESCO tiene declarados 758dsieulturales, 193 naturales y 29
mixtos.

3.2 ¢Y la cultura tradicional y popular?

A patrtir de las ultimas décadas del siglo XX, "atrpmonio cultural ya no esta limitado

Gnicamente a monumentos, objetos, lugares o ca@egines, sino que también incluye
el patrimonio intangible o inmaterial que compretatetradiciones o expresiones vivas
heredadas de nuestros antepasados y transmitidagesiros descendientes, como
tradiciones orales, artes del espectaculo, usosalesc rituales, actos festivos,

conocimientos y practicas relativos a la naturalezh universo, y saberes y técnicas
vinculados a la artesania tradicional".

La UNESCO define en el art. 2.1. de las DisposesoGenerales al patrimonio cultural
inmaterial como “los usos, representaciones, ekpres, conocimientos y técnicas -
junto con los instrumentos, objetos, artefactosspaeios culturales que les son
inherentes- que las comunidades, los grupos y guona$ casos los individuos
reconozcan como parte integrante de su patrimoniral”. ?° En el afio 1989 la
UNESCO en la 252 sesion de la Conferencia Genetab@da en Paris del 17 de
octubre al 16 de noviembre, aprobé el dia 15 un gtdre la necesidad de salvaguardar
la cultura Tradicional y PopularCon este fin se redactd un programa de
recomendaciones a los Estados Miembros para quguall que se conservaban los
bienes historicos o artisticos, se salvaguardamaliagcultura popular no tangible, que
no se ve, pero que forma parte de la identidadi@allde una comunidad. Para ello
alenté a los Estados miembros a que prestasen sayédaicas y financieras a las
instituciones que identifiqguen, documenten, promaney protejan toda la diversidad
cultural en todas sus manifestaciones y expresionkgrales. Finalmente en la 322
Conferencia General de la UNESCO, considerandomlpoitancia delpatrimonio
cultural inmaterial como factor de acercamienttericambio y entendimiento entre los
seres humanos, se firmé el dia 17 de octubre del2803 la Convencion para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmateriale qonsta de cuarenta articulos donde
se sentaron las bases futuras a nivel nacionateenacional y la obligacion de los
Estados a adoptar las medidas necesarias parangliraiento. La UNESCO elabora la
Lista de Patrimonio Mundi&l donde va incorporando periédicamente elementos que
recogen aquellos bienes cuyas caracteristicasialgsetos hace Unicos en el mundo.
Actualmente hay 981 bienes inscritos, repartidogencategorias, culturales, naturales

Ministerio de Educacién, Cultura y Deporte

[En linea] http://www.mecd.gob.es/patrimoniolnmatkpresentacion.html (consulta 03/05/2016).

% Texto de la Convencién para la Salvaguardia delrBaio Cultural Inmaterial. Disposiciones Generalgs2.1.8
[En linea] http://www.unesco.org/culture/ich/esfeencion#art2(consulta 02/05/2016).

L El Comité de la UNESCO cada afio se reline para evakiaandidaturas y decidir acerca de las insaips de
las practicas y expresiones culturales del patrienmmaterial propuestas por los Estados Partda €onvencion de
2003. [En linea] http://www.unesco.org/culture/esilistas (consulta 08/05/2016).
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y mixtos. Espafia tiene 44 bienes declar&dds, los cuales 15 pertenecen al patrimonio
inmateriaf® ocupando el tercer puesto en la lista de paism@mbienes reconocidos.

3.3 Laregulacién en Espafia.

En Espafa, los primeros antecedentes relativositahmnio cultural se remontan al
afo 1933 con la Ley de 13 de mayo de Patrimonitstad Nacional, que define como
patrimonio histérico-artistico nacional cuantos ur@hles y objetos de interés artistico,
arqueoldgico, paleontolégico o histérico haya epdBsa de antigliedad no menor a un
siglo. También aquellos que sin esta antigliedagaterun valor artistico o histérico
indiscutible, exceptuando, naturalmente, las oltt@sautores contemporaneos, los
inmuebles y muebles asi definidos.

En 1984, a causa de la dispersion normativa prddugor la entrada en vigor de la
mencionada Ley, asi como por la creciente preocdipaobre esta materia por parte de
la comunidad internacional y de sus organismossgmttativos, generé nuevos criterios
para la proteccion y enriquecimiento de los bidrisricos y culturales, se aprueba la
Ley 16/1985, de 25 de junio, del Patrimonio Histériespafiol. En su redaccion original
la Ley establece que integran el Patrimonio Histb&spariol los inmuebles y objetos
muebles de interés artistico, histérico, paleowmfioly arqueoldgico, etnografico,
cientifico o técnico. También forman parte del nmosel patrimonio documental y
bibliografico, los yacimientos y zonas arqueologjcasi como los sitios naturales,
jardines y parques, que tengan valor artisticatie® o antropolégicé? Sin embargo,

a diferencia del patrimonio histérico material, ggtrimonio inmaterial no estuvo
regulado en el sistema de proteccion juridica délirponio, hasta la publicacion de la
Ley 10/2015, de 26 de mayo, para la salvaguardi®@akeimonio Cultural Inmaterial.
Esta Ley dispone que tendran la consideracién deebi del patrimonio cultural
inmaterial los usos, representaciones, expresia@@mcimientos y técnicas que las
comunidades, los grupos y en algunos casos losididis, reconozcan como parte
integrante de su patrimonio cultural, y en partclas tradiciones y expresiones orales,
incluidas las modalidades y particularidades liati¢iis como vehiculo del patrimonio
cultural inmaterial; asi como la toponimia tradi@ab como instrumento para la
concrecion de la denominacion geogréfica de lo#deos; artes del espectaculo, usos
sociales, rituales y actos festivos; conocimiegtasos relacionados con la naturaleza y
el universo; técnicas artesanales tradicionalestr@g@gomia, elaboraciones culinarias y
alimentacion; aprovechamientos especificos de lasapes naturales; formas de
socializacion colectiva y organizaciones; manifgstaes sonoras, muasica y danza
tradicional. La Ley del Patrimonio Historico Esphi@stablece que los bienes mas
relevantes deberan ser inventariados o declaraglasterés cultural en los términos
previstos en esta Ley, y que los bienes integraguearan de una singular proteccion y

> Ministerio de Educacién, Cultura y Depofn linea] http://iwww.mecd.gob.es/cultura-mecd/areas
cultura/patrimonio/mc/patrimoniomundial/presentaditml (consulta 03/05/2016).

2 UNESCO [En linea] http:/ivww.unesco.org/culture/asiestado/espana-ES (consulta 08/05/16).
24 BOE nGim. 155, de 29 de junio de 1985, p. 3.
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tutela® Las competencias administrativas de inventariagiwoyeccion se distribuyen
entre el Estado y las Comunidades Autonomas. Asimmi los ayuntamientos
cooperaran en la conservacion y custodia del pationcomprendido en su término
municipal, aplicando las medidas oportunas pardarewu deterioro, pérdida o
destruccion.

3.4 Tutela, conservacion y activacion en CastilkaLeon.

En Castilla y Le6n es la Junta la que se ocupa tigéla, conservacién y activacion de
estos valores para garantizar su proteccion y coasén en su territorio, a su vez,
colabora con entidades publicas y privadas pama@ver programas de intervencién, y
de sensibilizacién social, dado que el patrimoniducal es un legado comun de toda la
sociedad. Esta Comunidad Auténoma regula su Patrom@ultural en la Ley 12/2002,
de 11 de julio, que establece que integran elrRairio Cultural de Castilla y Ledn los
bienes muebles e inmuebles de interés artisticgtorido, arquitectonico,
paleontologico, arqueoldgico, etnoldgico, cientfic técnico. También forman parte
del mismo el patrimonio documental, bibliogréfico Iyglistico, asi como las
actividades y el patrimonio inmaterial de la cudtymopular y tradicional. Asi mismo,
dispone que los bienes mas relevantes del Patrim@Gnoitural de Castilla y Lebn
deberan ser declarados de interés cultural o iaviedbs. En los siguientes apartados,
explicaremos la incidencia de esta Ley en la manodatiad Alfoz de Lara.

4. PATRIMONIO CULTURAL EN LA MANCOMUNIDAD ALFOZ DE  LARA

En todas las poblaciones que forman la mancomuregesten una cantidad de bienes
materiales, asi como una vasta cultura inmategaé no cumplen los requisitos
necesarios —hasta la fecha- para incluirse enveintario de Bienes del patrimonio
cultural de Castilla y Ledn o en alguna de las gmies de proteccibn como bien
cultural. Esto no significa que no tengan un vatorp que el criterio de valoracion que
le pueden otorgar las instituciones es diferentgual le pueden dar las personas de la
localidad. A este respecto, durante el trabajoatepo, hemos notado que los habitantes
de la mancomunidad tenian una preocupacion geradalipor la conservacion y futuro
de este patrimonio, tangible e intangible, para felfman, asociaciones, hermandades o
grupos, a nivel particular, con el propésito devagliardar y favorecer su continuidad.
Por este motivo, hemos recopilado y analizado faasion de los bienes de esa
mancomunidad, diferenciando los bienes de carauiaterial de los de caracter
inmaterial.

*Modificada, entre otras, por la Ley 10/2015, de d& mayo, para la salvaguardia del Patrimonio Cultura
Inmaterial.
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4.1 Patrimonio Material

A continuacion, hemos elaborado un cuadro que peragreciar mas claramente las
localidades de la mancomunidad Alfoz de Lara quseeo la condicion de Bien de
Interés Cultural declarados. Para ello, nos herasado en el inventario elaborado por
la Junta de Castilla y Ledn, conforme a la Ley &y [16/1985, de 25 de junio, del
Patrimonio Historico Espafiofjue permite apreciar mas claramente las localgdgde
poseen la condicion de Bien de Interés Culturaladados (en adelante BIC)

Poblacién Bienes Poblacién Bienes Poblacién Bienes

Arauzo de Miel 0 | Contreras® 1 Monasterio de la O
Sierra

Arauzo de Salce 0 | Hacinas 1 Monterrubio de 14 O
Demanda

Arauzo de Torre 0 | Hontoria del Pinar 1 Pinilla de los Moros 0

Barbadillo de Herreros 0 Huerta de Arriba @ Rabamet Pinar 0

Barbadillo del 2 Huerta del Rey 0 Riocavado de |la 0

Mercado®’ Sierra

Barbadillo del Pez 0 | Jaramillo de la 2 Salas de los Infantes 0

Fuente?®

Cabezon de la Sierra 1 | Jaramillo Quemado 0 | San Millan de Lara 1

Carazo 0 La Gallega 0 Valle de Valdelaguha 0

Cascajares de la Sierra 0 LaRevillay Ahedo OVizcainos™ 1

Castrillo de la Reina 0 Mamolar 0

Cuadro n° 1- Fuente: Junta de Castilla y Leén [En linea] htteriigios.jcyl.es/pweb/buscar.do (consulta
03/05/2016).

Comprobamos que son diez los elementos que, a@otdnia Junta de Castilla 'y Ledn
tiene reconocidos como BIC en la mancomunidad. d3eclales, seis son rollos de
justicia que se encuentran en las localidades deaBho del Mercado, Cabezén de la
Sierra, Hacinas, Hontoria del Pinar, Jaramillo deFlente y San Millan de Lara.
Ademas de los reconocidos, existen otros biendsralds que no estan catalogados y
que son testimonio de una cultura que aun perducpey siguen siendo para los
habitantes de las localidades bienes identificatol® su territorio. En este contexto, los
ayuntamientos locales suelen disponer de partel geeesupuesto para la conservacion
de este patrimonio; también los negocios y los naicolaboran en ello, bien
econdmicamente bien con servicios (limpieza, vigila, arreglos, etc.).

% Torres de Carazo.

%" Rollo de Justicia y Palacio del Marqués de Escalona

2 Rollo de Justicia e Iglesia de la Asuncién de NaeSefiora.
29 |glesia de San Martin.
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4.1.1 El Rollo como simbolo de Privilegio de Villago

El término rollo proviene del latinrdtulug). Se trata de un mojéHi,indicador de
jurisdiccion de una poblacion y parece que su ariggss una construccion
exclusivamente espafiola de la zona de Cadtillas rollos jurisdiccionales aparecieron
en los reinos de Castilla y Ledn a finales delosiglV. Los monarcas les concedian a
algunos nobles el Privilegio de VillazgoSe expedia en una Real Cédula ordenando la
concesion de una villa en sefiorio como reconocimipor su linaje nobiliario o por
sus batallas durante la Reconquista. A este fia jpl@ntificar el territorio o en algunos
casos la transmisién de propiedad, se construika gitaza principal de la villa un
pedestal escalonado cuadrado o redondo de pieding sl cual se erguia una columna
simbdlica, con escudos de armas, que finalizabaiparcruz, una bola o cuatro figuras
salientes a modo de gargolas. De esta maneralels®lasocié a las ciudades que
pasaban de ser pequefios nucleos de poblacion as \glle gozaban de plena
jurisdiccion municipal, realenga, seforial o allaBaton poder para ejecutar la ley.

De los seis pueblos Vvisitados en la
mancomunidad que poseen rollo jurisdiccional,
cinco de ellos estan declarados BIC, que se
pueden beneficiar de los programas regulados en
la Ley de Patrimonio Cultural de Castilla y Leon.
El sexto rollo, sito en el municipio de Jaramillo
Quemado que cuenta s6lo con 5 habitantes segun
el Instituto Nacional de Estadistica del afio 2015,
no estad catalogado. Su conservacion depende,
por tanto, de las aportaciones que realizan les
diferentes administraciones, los visitantes y los
propios vecinos. En sentido, hemos de destacar
el perfecto estado de conservacion de este rollo
(anexo n® 6). Lo que nos lleva a valorar la
importancia que las personas de esa comunidad
dan a sus bienes, como expondremos mas
detalladamente en el apartado de conclusiones.

Imagen n°® 2
Cabez6n de la Sierra

**Sefial permanente que se pone para fijar los lisdéecheredades, términos y fronteRiscionario de la Real
Academia EspafiolEn linea] http://dle.rae.es/?id=PX09dgU|PXq8hqgBngdta 03/03/2016).

31 Lamperez, op.cit., p. 369.

32 Anexo: 1. Privilegio de Villazgo de Arauzo de Migtmado por Felipe IV.
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4.1.2 La setena forma de aplicar el castigo: La Rita

La picota es también una columna muy parecidall de justicia donde una de las
primeras referencias documentadas de su existegciaita en Las siete partidas,
concretamente en la Ley 42 bajo el epigrafe "Qgantmeras son de penas".

La setena es quando condepnan & alguno que seal@#oferido paladinamente por yerro
gue fizo, 6 lo ponen por deshonra dél en la piadtdesnudan faciendol estar al sol untado
de miel porque lo coman las moscas alguna hordia#l

La picota tiene su origen en el siglo Xlll y nosabe a ciencia cierta su procedencia,
pero si su uso, que fue generalizado por el anisti’zo como una de las siete formas de
aplicar las penas. Las Siete partidas, es un carpunsativo juridico mandado redactar
entre los aflos 1256 y 1265 durante el reinado densd X el Sabio (1252-1284),
donde se recoge la normativa para aplicar el dereohnstitucional, civil, procesal y
penal. Sin embargo difiere en este punto José
Maria Ferrer afirmando que la existencia de la
picota se documenta un siglo antes, pues un
documento en portugués del afio 1145 cita
"supendatur in illo tormento quod vilgo dicitur
picota". 3* La picota al contrario que el rollo no
llevaba ningun elemento de caracter religioso.
Construida en madera sobre una peana se levanta
el poste o columna rematada con cuatro ménsulas
que servian para sujetar las sogas que ataban al
reo. Su finalidad era exclusivamente la de castigo
y exposicion. Probablemente al estar construida en
madera y al aire libre con el tiempo fue
desapareciendo y en su lugar se empez6 a utilizar
el rollo con la misma finalidad. Las Cortes de
Imagen n° 3 Cadiz, en el Decreto CCLVIII de 26 de mayo de
Hontoria del Pinar 1813, ordenaron derribar los rollos y picotas
existentes en Espaiia,

Los ayuntamientos de todos los pueblos procedpadnsi, y sin causar perjuicio
alguno, a quitar y demoler todos los signos dellage que haya en sus entradas, casas
capitulares, 6 qualesquiera otros sitios, puestolas pueblos de la Nacién Espafiola no
reconocen ni reconoceran jamas otro sefiorio quee lel Nacién misma>

33 “Siete partidas del Rey D. Alfonso el Sabio” Tomq lIPartida VII, Titulo XXXI, Ley IV, 1807, p. 710
Biblioteca virtual Miguel de Cervantes.

¥J.M3. Ferrer “Rollos y picotas en la provincia deaGalajara’ enWad-al-Hayara:Revista de estudios de
Guadalajara N° 7, 1980, pp. 103-140, p. 104.

*Biblioteca virtual Miguel de Cervantes [En linea}phfwww.cervantesvirtual.com/obra-visor/coleccideHos-
decretos-y-ordenes-que-han-expedido-las-cortesrglesey-extraordinarias-desde-24-de-febrero-de-1&i?a-14-
de-setiembre-del-mismo-ano-en-que-terminaron-ssisises-comprende-ademas-el-decreto-expedido-paoliss-
extraordinarias-/html/0027cd54-82b2-11df-acc7-0@ES064_95.html (consulta 04/03/2016).
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En Hontoria del Pinar, la Junta de Castilla y L&éne reconocido como BIC un rollo
de justicia (BOE num. 77, de 20/03/1963). Los prmseasentamientos en esta localidad
datan del siglo IX-X, en un solar que denominaramntidria (fuente de ordj. Al
realizar el trabajo de campo los vecinos del lugar indicaban que "no vas a encontrar
ningun rollo, pues es una picota”, en palabrasrdedisco. Nos dirigimos a la plaza del
pueblo y preguntamos a los vecinos si sabian altpistaria o el origen del rollo.
Nuevamente nos indicaron que no era un rollo gaeuan picota, y para distinguirlo
nos acompafaron hasta el monumento -que estahbaar de calles mas abajo- y nos
mostraron como adn conserva las argollas de higreccuelgan a ambos extremos de la
columna. Tonino nos explicaba que su abuela leabantiue servia para castigar a los
anti-carlistas o a los ladrones. Al preguntar pstaecontradiccion entre rollo que
declara la Junta y picota que defienden los veciesi®s nos expresaron que cuando
vienen los "enterados, catalogan un monumento ysooscapaces de preguntar la
historia a sus vecinos y a veces la verdad nosggtéen los libros", nos comento6 de
nuevo Francisco, con bastante malestar. Una vegieano quiso decir su nombre, nos
explicaba que "a los robadores los desnudabanapantcon miel todo el cuerpo para
gue se lo comieran las moscas, pero no los soliaarmsolo era para darles un
escarmiento”.

Para discernir los motivos de la divergencia eldrgue denominan los especialistas
rollo y lo que sefialan como picota la gente dedalldad, nos tendriamos que remontar
al siglo Xlll, con la aparicion de la picota comolumna de castigo, y al siglo XIV,
donde aparecen los rollos como simbolo de Privletg Villazgo. Como sostiene
Ferrer cabe la posibilidad de que ambos monumeotexistieran en la misma
localidad, la picota como simbolo penal y el raltono simbolo jurisdiccional, pero que
con el tiempo y debido al deterioro de la picota ge construia en madera, algunas
localidades aprovecharan el rollo como sustitutsionandose ambos en un unico
monumento. Asimismo, afirma Ferrer, hay localidages designan indistintamente el
término rollo y picota para nhombrar a un mismo e&eto, y que no hay que darle
mucha importancia a su denominacion porque hay@gges que tienen mas acentuado
su caracter penal, garfios y cadenas, y otros séictea jurisdiccional, escudos y
ornamentos’

Merece una mencion la horca como predecesorapled&, segin menciona Inocencio
Cadifiano$® De composicién muy simple, dos maderos clavadda terra aguantados
por uno transversal de donde pendia la soga y émnifbe muy utilizada para impartir
castigo. La horca al contrario que el rollo y legta se ubicaba a las afueras de la villa.

*®Diputacion de Burgos [En linea] http://www.burgofpesvincia/localidad/hontoria-del-pinar  (consulta
25/10/2016).

3" Ferrer, op.cit., p.105-106.

3|, cadifianos, “Rollos, picotas y cruceros en lavingia de Burgos” erRevista de dialectologia y tradiciones
popularesN2 40, 1985, pp. 69-114, p. 71.
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4.1.3 Funcioén de la Cruz de Término

El origen de la Cruz de término o crucemoincierto. Se cree que su aparicion puede ser

alrededor del siglo XIII debido a la acentuadagieidad de la época. Se encuentran

o0l ] y =
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Imagen n°® 4

SR

repartidas por toda la geografia espafola,
recibiendo nombres diferentes segun la localidad;
asi en Catalunya recibe el nombre de pedré, en
Aragon peirdn, en Galicia cruceiro, etc. Se traa d
una peana en forma circular o poligonal donde se
erige una columna acabada en una cruz de piedra
tallada, que en algunos casos puede ser de hierro.
Las cruces de términos podian tener varias
finalidades. Como simbolo religioso funcionaban
como punto de oracion para realizar rogativas y
solian ubicarse en cualquier lugar dentro de la
villa. Como mojén se ubicaba en las principales
vias de acceso de una poblacién para indicar al
caminante la proximidad del mismo y también
como simbolo de proteccion para la Vvilla.
Actualmente las personas que viven en las
localidades donde existe una cruz, al pasar por el
lado se siguen santiguando como en los siglos

La Gallega pasados.

Otra variacion de la cruz de término en cuanto dusgion son los humilladeros.
Construidos en piedra o los de menor tamafno erohi@cababan en tejado a dos aguas
0 en una pequefa capilla, donde se encontrabamsespadas figuras religiosas
dependiendo de la devocion de la villa en cuest8infuncién era el simbolo de la
cristiandad donde todos los peregrinos o caminaaésnian que arrodillar al pasar por
delante.

Un dato curioso a destacar es la abundancia de estees por toda la provincia, sin
embargo consultada la base de datos de los biemegebles del Ministerio de
Educacién de Cultura y Deporte y de la de la Jdet&astilla y Ledn, a fecha de hoy,
no hay ninguna cruz de término catalogada comodeenterés cultural, a pesar de que
para los vecinos sigue siendo un elemento defiaitte su territorio al cual otorgan un
gran valor y religiosidad. Entre los historiadoesssten discrepancias por la confusion
que existen entre estos cuatro simbolos. Pararfeseehan empleado indistintamente
la denominacién rollo y picota para un mismo monutmecontrariamente De Quir8y,
Cadifianos y Lamperez reflejan en sus escritosg@ndion entre ambos. En algunas
poblaciones encontramos el rollo y la picota, coesoel caso de San Leonardo de

* Ferrer, op.cit., p.110.
**B. De QuirééLa Picota. Crimenes y castigos en el pais castellan los tiempos medioskjadrid: Biblioteca de
Derecho y Ciencias Sociales, 1907, [En linea] Htipbliotecadigital.jcyl.es/es/consulta/registrodd=2292.
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Yague (Soria) que al tener jurisdiccion civil yramal tenia ambos en su villa segun
relata Cadifiano¥.

4.1.4 El olvidado humilladero

Es frecuente la confusion entre la cruz g
término y el humilladero, aunque
primero tenia una funcion religiosa y '
proteccion de la villa, el humilladerc
solamente cumplia la funcién religiosés
Muchos de estos humilladeros han acab
siendo ermitas, debido a donaciones
devotos, y otros han acabado sien
absorbidos por la naturaleza, debido
desgaste del tiempo y la despoblacion de
zona. Segun la web del Patrimonic
Cultural de la Junta de Castilla y Leon,
unico humilladero que existe en toda '~ Imagen n° 5

comunidad se encuentra en Sequer Aranda de Duero

provincia de Salamanca, catalogado como BISin embargo, es importante mencionar
gue en Aranda de Duero -aunque no entra dentraudstra demarcacion geografica,
limita con ella- destaca la existencia de un h@adéro y merece la pena mostrar una
imagen gréafica por la escasez de este tipo de idHehumilladerd® de Aranda de
Duero se encuentra al final del paseo de los jasdde la ermita de la Virgen de las
Vifias. Es un monumento reconocido como parte daesancia patrimonial y muy
apreciado por los arandinos.

Poblaciones de la mancomunidad Alfoz de Lara gmsewan rollos, picotas, cruceros
y humilladeros:

Barbadillo del Mercado rollo de justicia reconocmmono BIC (anexo n° 7)
Cabezdn de la Sierra rollo de justicia reconocmim@ BIC (imagen n° 2)
Hacinas rollo de justicia reconocido como BIC (anek 7)

Hontoria del Pinar rollo de justicia reconocido @BIC (imagen nB)

La Gallega cruz de término no reconocido como Bi@gen n° 4)
Jaramillo de la Fuent®llo de justicia reconocido como BIC (anexo n° 7)
Jaramillo Quemado rollo de justicia no reconocidmo BIC (anexo n° 6)
Jaramillo Quemado cruz de término no reconocidooccBIE (anexo n° 6)
San Millan de Lara rollo de justicia reconocido @BIC (anexo n° 7)

41, cadifianos, “ Rollos, picotas y cruceros en lavimcia de Burgds en Revista de dialectologia y tradiciones
popularesN° 40, 1985, pp. 69-114.

* La Direccién General de Patrimonio y Promocién @ualt, por Resolucion de 13 de abril de 1992. [Eed]n
http://servicios.jcyl.es/pweb/datos.do?numero=1@2@=inmueble&ruta= (10/04/2016).

43Ayuntamiento de Aranda de Duero [En linea] htpri#imo.arandadeduero.es/visitas.asp?visita=07 (ttans
23/09/20189.
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4.2 Patrimonio Inmaterial

El procedimiento que regula la declaracion de Msatifcion Representativa del
Patrimonio Cultural Inmaterial, se establece earell2 de la Ley 10/2015 de 26 mayo,
donde sefala que se iniciara de oficio por el Ninis de Educacion Cultura y Deporte,
por propia iniciativa, a peticion de la CCAA, o livada por persona fisica o juridica.

En cuanto a los bienes inmateriales la Junta dgll@asLedn reconoce:

La cetreria en Castillay Le6n (2011)

La Tauromaquia en Castilla y Leén (2014)

El conjunto de celebraciones del Jueves y el Ve@a@nto en Bercianos de Aliste
(Zamora) (2014)

La Pasion Zamorana: ritos, esencia y territoriogacion como BIC en 2014).

En el aflo 2005 se declaré como lugar de interésgeifico, dentro de la categoria
de Sitio Historico, a las fiestas del «Paso debwuey las «Mondidas» en San Pedro
Manrique (Soria).

De las poblaciones que integran la mancomunidaokzAlE Lara, hasta la fecha ninguna
tiene un bien reconocido en la provincia de Burgalscomo nos lo ha confirmado la
Junta del Patrimonio Cultural de Castilla y L&81El 4 de noviembre de 2015 se ha
incoado expedient2 de declaracién de la conmemoracién de la Semanga Sm
Espafia como una manifestacion plural representatiegh Patrimonio Cultural
Inmaterial. Entre las representaciones que fornzeite gle ese expediente, se encuentra
la Pasion viviente de Arauzo de Miel como una regméacion popular de ambito rural
gue representa en vivo, el ciclo narrativo de agude las escenas de la Pasion de
Cristo. En este apartado describiremos aquellaictones que por su importancia
popular podrian ser consideradas como BIC, o bierecen ser recopiladas por la
importancia que sus habitantes le otorgan. Enreldeestamos hablando de la cultura
popular de esa mancomunidad.

4.2.1 La Semana Santa como muestra de religiosidadpular

En Espafa, la conmemoracion de la Semana Santanestarraigada en todas las
regiones. Sin embargo, es en el ambito rural dasla expresion de religiosidad
popular ha conservado mas tradiciones en torno e@esentacion. Se trata de una
festividad religiosa cristiana que conmemora elddoi Pascual, Pasién, Muerte y
Resurreccion de Jesucristo. Su celebracion tieaepumyeccion internacional en todos
los paises catolicos, ademas de un gran valor fisoboartistico.

* Le comunico que no hay bienes de interés cultueakaracter inmaterial que afecten especificament a
provincia de Burgos. En todo caso, hay dos: leedetly la tauromaquia que afectan al conjunto dedmunidad.
Patrimonio cultural JCyl(consulta 07/06/2016).
* BOE num. 280, de 23/11/2015.
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El origen de estas representaciones en la tradazitdlica se remonta al siglo IV d.C.,
cuando quedo establecido en el primer Concilio &rico de Nicea, las normas para la
correcta definicién de la doctrina cristiana conogma, lanaturaleza divina de Jeéfis

y las fechas en que se celebraria el dia de lareesion de Jesucrisfd.Después de
numerosas controversias, quedo establecido ebidieilacelebracién el Domingo de
Ramos y la finalizacion el Domingo de Resurrecci@miando cada afo segun el
equinoccio de primavef&. En Burgos, las primeras escenificaciones de lasnds
litargicos fueron introducidas en el siglo X por los monjesdilictinos y cistercienses
durante la lectura de los textos liturgicos. Coprepésito de que los fieles tuvieran una
mejor comprensién de las Sagradas Escrituras, lopigs oficiantes de misa
empezaron a intercalar pequeffapresentacioneBamadas cantadas o trop8sLa
primera prueba documentada que se encontré en rinsoa ibérica fue en el
monasterio burgalés de Santo Domingo de SilosndmaviariunT® escrito a finales del
siglo XI. El primer tropo que se introdujo para esthidcer y prolongar la liturgia fue en
el capitulo de l&/isitatio Sepulchriciclo de la pasion y resurreccion del Sefor)agst
representaciones fueron habituales durante losssgjguientes tal como lo confirma
Alfonso X, en la obra "Las Siete Partidas" redaasaeh el siglo XIII:

Pero representacion ay que pueden los Clerigos, fage como de la nascencia de nuestro
Sefior Jesu Christo, en que muestra oomo cl Angel @ilos Pastores, e corno les dixo,
corno era Jesu Christo nacido. E otrosi de su Aijoari corno los tres Reyes Magos lo
vinieron dorar. E de su Resurreccion , que muesie fue crucificado , e resuscito al
tercero dia: tales cosas como estas, que mueweneah fazer bien, e a auer deuocion en la
Fe, pueclenlas faxét.

Actualmente, se siguen representando estas macif@ses y muchas de ellas han
conservado una gran fidelidad respecto a la tradlicriginal. Entre las que se
representan en Espafa dentro del ciclo de la Sei®anta se pueden destacar las
procesiones, las Pasiones Vivientes, los Penitemed/iacrucis o Via crucis, el
Descendimiento, el Prendimiento, la ultima cens,téanborradas, y asi una serie de
escenificaciones concretas que cada poblacion m@s®mo su sefia de identidad
local. En la mancomunidad Alfoz de Lara, el Unieeelpo que representa la Pasion
viviente es Arauzo de Miel. Es una tradicion popylaratuita donde un gran niamero
de personas voluntarias recrean las escenas daslanPde Cristo a semejanza de
un Via Crucis viviente. Esta representacion sienmarsido un elemento importante de
religiosidad en la zona, aparte de una herrammtaohesion social.

*® X. EsplugaEl mén classic lIBarcelona: UOC, 2009.

*’ La resurreccién de Jesucristo se celebraria elrdyprsiguiente a la primera luna llena despuésaigheccio de
primavera. A.GrillmeierCristo en la tradicion cristianaSalamanca: Ed. Sigueme, 1997.

“8 En el Concilio de Nicea, se establecié el primenigo después del equinoccio de primavera, quelsugstre el
20 y el 21 de marzo. Enciclopedia Catolica online [Eea] http://ec.aciprensa.com/wiki/Controversias@ial
(consulta 31/05/2016).

“ Texto breve con musica que, durante la Edad Megiafiadia al oficio litlrgico y que poco a pocpend a
ser recitado alternativamente por el cantor y @bpa, y constituyé el origen del drama litdrgicac&onario

Real Academia Espafiola [En linea] http://dle.rd@idsaoA65RN(consulta 27/05/2016).

%0 Libro que contiene el rezo eclesiastico de todaf. Diccionario de la Real Academia EspafiolaljEea]

http://dle.rae.es/?id=65VCqYQ (consulta 26/05/2016)

51| as Siete Partidas. Parte I, Titulo VI, Ley XXXI¥807, p. 276. Biblioteca virtual Miguel de Cervante
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Los origenes de esta ceremonia son desconocidossggin me manifestd en su dia el
Sr. Eustasio Hernando Briongos (1904-1997) ya $ebba durante el siglo XIX,
segun le explicaba su abuelo. El Sr. Hernandoatedatomo su abuelo se preparaba
para el Via Crucis al inicio de la primavera. Ers siempos era un acontecimiento
religioso donde participaba todo el pueblo. Seasgmtaba el dia de Viernes Santo y los
fieles, excepto los nifios, practicaban el ayunopi®paraba como una gran fiesta de
hermandad donde todos los habitantes del puelfopbala mafiana juntos a misa. Por
la tarde, se escenificaba la Pasion en el mon@abdario y, después, todas las personas
se reunian en la plaza mayor del pueblo. Es immkertdestacar las palabras de este
testimonio, ademas de su valor intrinseco, porggecenocimientos sirvieron de base
para la representacion institucionalizada que akzéea partir del afio 1991. En este
sentido, cabedestacar que
las personas guerganizan
el Via Crucis manifiestan
que se sigue representanc t
de acuerdo con las paute 28
que dio el Sr. Hernando
segun menciona Dulcinea
su nieta, "Aquel recuerd
tuvo la virtud de acciona
un resorte en la voluntad d
quienes le escuchabamo
y que fue un fiel reflejo de :
lo que se hacia en s ArI;Tl];ch)e(;]enT\/ﬁeI

juventud. Otro elementc

muy destacable es la influencia de esta celebramida poblacion de Arauzo de Miel,
ya que esta escenificacibn ha llegado incluso a raambre al monte donde se
representa. Desde finales del siglo pasado, canaglce de las nuevas tecnologias, esta
ceremonia social ha tenido una mayor difusion calty economica. Los 150
voluntarios que dan vida a los personajes han @ido su vestuario, asi como la
ambientacion con luz, focos y altavoces que acompaii

La representacion se inicia en la ladera del mehtalvario, donde se representa la
altima cena, el apresamiento de Jesucristo y swer@ a morir en la cruz.
Seguidamente, Jesucristo asciende por el mont€aledrio llevando la cruz a cuestas
gue pesa 70 Kg., seguido de los fieles y escolpatddos soldados romanos. El trayecto
sSe organiza en catorce escenas 0 pasos, cada Uo® deales sirve para relatar unos
hechos historicos, acompafado de manifestaciotigosas. La representacion finaliza
con la crucifixion de Jesucristo.

La Pasion viviente constituye una realidad socelgdan interés para el municipio y
especialmente para la comunidad cristiana por $or \&ambolico. Para valorar la
importancia del Via Crucis en Arauzo de Miel, halimado el trabajado de campo
desde una perspectiva holistica, externa y objetioa el fin de recoger datos
descriptivos siguiendo las indicaciones de Taylddogdan, esto es, palabras de las
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personas habladas o escritas y la conducta obsenRdra una mejor comprension del
escenario natural, primeramente he realizado Wajwade observacion. Para ello he
asistido a la representacion que dura aproximad@mdas horas y después he
entrevistado a varias personas -con la promesaudeel préximo afio ayudaria a
representar el Via crucis vestida de mujer judige responden a los patrones descritos
en el apartado de metodologia. He de manifestangistempre la gente esta dispuesta
a responder las entrevistas. Esta actitud se emmaumayoritariamente en los colectivos
de mayor edad que responden muy escuetamentemauosilabos, por lo que a veces
es dificil apreciar las caracteristicas cualitatisal trabajo de campo.

Las principales conclusiones que se pueden exti@das entrevistas son que para la
mayoria de los entrevistados la Semana Santa espeesinos dias de descanso,
mientras que para muy pocos estos dias respondanpeactica de unas creencias
religiosas. Este sentimiento ladico o religiosodsstribuye por igual entre hombres y
mujeres entre los tres grupos de edadn dias de mini vacaciones que viene la familia
a pasar los dias; es una creencia desde nifla Isetigdo asi”. En cuanto a la
participacion en el Via Crucis ha dado un resultddb50% de los entrevistados. Si
bien he constatado que esta tradicion tiene sugarmesde el siglo XIX en esta
poblacién, segun afirma el Sr. Pefia "se ha hedf [Bovida aunque ahora hay quien
dice que se hace desde hace 20 afios 0 mas, naded,vgue me lo pregunte a mi" el
conocimiento de la gente respecto a la antigie@hd/@h Crucis en la localidad es
desde hace 25 afios, momento en que se instituziond tradicion. Esta
conmemoracion religiosa esta muy enraizada en eblpuy desde el inicio de la
representacion, la gente se siente parte de l@itradtanto si participa como publico o
como actor. Es en general, la vivencia de la reptesion popular lo que hace sentirse
a las personas vinculadas a esta poblacién, segantes o no, como parte integrante
de esta localidad. El sentimiento expresado ertite#laa la escenificacion del Via
Crucis no se siente como un acto religioso, simoaan acto social de la colectividad,
0 como bien expresa Alfonsbla participacién de personas que se declaran atgas

ni siquiera pisan la iglesia, y sin embargo pgtoia pesar de que no creen".

La escenificacion de la Pasion atrae a mucha gint&ras poblaciones al tratarse de
una representacion real que se hace al aire libea pinguna otra poblacion de la
mancomunidad. Muy pocos saben que en otras lodalsdéambién se representa la
pasién viviente, como son La Molina de Ubierna, &owbias, Villalbilla y Lermzf
gue, pese, a su proximidad geografica, no pertenetz mancomunidad Alfoz de Lara.
Todos los encuestados estan de acuerdo en afimeagsguna tradicién que beneficia al
pueblo en relacién al turismo y al aspecto econdmique les gustaria que tuviera una
mayor proyeccion fuera de la comarca. Es interesaggaltar que aunque la mayoria
han compartido la misma opinighatrae turismo y beneficiaria al comercio del pugblo
se daria a conocetdh par de personapie viven actualmente en Madrid y Barcelona,
pero que han nacido en el pueblo, opinaban lo aootr'el pueblo es pequefio y no
tiene servicios para acoger a tanta gemvehay infraestructuras suficiente€reemos

>2 Boletin Oficial del Estado, ntim. 280 de 23/11/ 2015.
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interesante matizar que @inién de estas dos Ultimas personas es bajo isianv
urbana

Respecto a las practicas religiosas, la gente rmeataf que no practica el ayuno el
viernes santo como se hacia antiguamente, si bigniendo la tradicion, ese dia no
comen carne: "Mi madre siempre nos prohibe comeaneta”no como carne por
tradicion o por si acaso no como". Respecto a Iai@p que tienen de esta singular
tradicion para algunos "no hay que evaluarlo commientalidad actual, hay que
respetarlo sin mas", para otros "es un cuento ¢lemaona tonteria". En cuanto al origen
de este hecho nadie ha dado una respuesta cohéoemi@s curioso es cuando alguien
declara "No como carne, porque esta escria"este punto hay que destacar que en el
grupo de menores de 30 afios existe un total desicoiento sobre el hecho que uno se
podia liberar de esta obligacion si se pagaba esata de la época a la Iglesia. La
importancia de este dato hay que enmarcarla egrtfida de la memoria historica de
las nuevas generaciones que puede ser debidcsadseg de la transmision oral de las
tradiciones por los nuevos habitos de vida en cuantnovilidad y comunicaciones
(TV, internet, telefonia, redes sociales). Finalteecomentar que al finalizar el Via
Crucis, se hace una cena entre todos los actoessajuparticipado. Pero el 99 % de los
entrevistados afirman que la cena tendria quelserta a todo el pueblo, para reforzar
el sentimiento de colectividad, tal como se haceteas celebraciones, sin embargo
s6lo uno de los entrevistados, nativo del pueljo; tPues no, porque hablamos de lo
que hemos hecho y lo preparamos para el afio siguiersi estuviera la familia,
estariamos mas pendiente de ella que de lo nu&stroay otros dias que participamos
todo el pueblo”.

4.2.2 El rito de Pingar el Mayo

En el sur de la comarca de la Sierra de la Demaeadaa cual se integran los
pueblos pertenecientes a la mancomunidad Alfoz a@,Les caracterizada por la
presencia de enormes bosques
pinos. A pesar de compartir es

paisaje singular, no todos los puebl(gy"
pertenecientes a la mancomunids

coloquialmente-. Esta tradicidn
realizada sélo por aquellos pueblos g
han basado o basan su economia et
industria de la madera. ElI "Mayo" e
una manifestacion cultural mu
enraizada en Castilla y Leén. S Imagen n° 7

, Transporte del Mayo
celebra al amanecer del dia 1 de me, _
y, a pesar de ser una tradicion colectiva e ingtinalizada en la comarca, los
vecinos no recuerdan su significado. Después deabusformacion y comprobar la
escasez de escritos sobre el tema y que cada Uaa fieentes encontradas diera una
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version diferente del origen del "Mayo", el trabd@ campo consistio en indagar en
el saber popular con el fin de conocer como sebcalactualmente la tradicidPara
ello recorrimos los pueblos y hablamos con los Meside edad mas avanzada, que
suelen tener las tradiciones mas arraigadas, gaéueoon contando sus vivencias, y
después entrevistamos a personas con diferentel. p&if haber recabado
informacion previamente, las entrevistas se cemtran explicar a las personas
sobre lo que estaba escrito y saber la opinionlide al respecto para concretar, si
era posible, el origen de esta fiesta rural. Tamlei® menester destacar que hemos
escrito literalmente algunas palabras tal como émgionan los lugarefos, al haber
tenido el placer de escucharlas y que posiblemestén inexorablemente relegadas
al olvido.

La mayoria de los entrevistados coincidian
gue en su juventud era una celebracién
muy esperada en su época, igual que lo fue
para sus padres y abuelos. Eran épocas
donde las mujeres solteras no podian ir
solas ni siquiera a misa,por lo que era
imposible entablar conversacién con
ningn mozo. De esta manera el "Mayo" se
convirti6 en un dia muy esperado, ya que
era uno de los pocos dias en el afio donde
la juventud tenia ocasion de entablar
contacto. Segun relata Vicente de

.Z!S?,gfg. “M°a§o Mamolar, antigua.lmente, gl amanecer del 1

de mayo, los quintd$se iban al monte y

buscaban el pino mas alto y lo llevaban a pulsceegitos mismos si la quintada era
abundante ese afo, de lo contrario, si era estadaansportaban con ayuda de
machos”® Escogian para pingarlo el lugar méas representatelgueblo, que solia
ser la plaza mayor, el frontdén o la plaza de tqsegun la localidad) y una vez alli
lo pingaban durante treinta dias, es decir, lo g@orin vertical y lo introducian en un
hoyo que habian excavado en la tierra, y lo suggtaion cuerdas, piedras o lo que
se pudiera. Teodoro, un vecino de Contreras, aij@eéese consideraba signo de
mala suerte para las parejas que empezaban aafesi® afio que el mayo se
despingara durante el mes.

En las localidades donde se celebra la pingadadmanGallega, Riocavado de la
Sierra, Carazo, Contreras, Barbarillo del Pez, €ahede la Sierrd etc., la
celebracion comparte rasgos comunes: los quintdsade, con permiso del
Ayuntamiento, cortan los pinos mas gordos y altes pueden. Con la ayuda de un

%3 Reunién muy comun y con una fuerte cohesion sggigue actualmente sigue persistiendo en el mundi r
donde la religion presenta su propia especificidad.

% En Espafia los quintos eran los jovenes que realizel servicio miliar el mismo afio. Actualmente@spueblos
consultados los quintos incluyen mozos y mozashqnenacido el mismo afio y celebran fiestas conjuertde.

%5 En Castilla y Le6n era muy popular el vocablo detma para designar al animal o mula de carga. Auoerte
esta palabra se sigue usando en la comarca adeeksaescasez de animales.

*® Esta tradicion en cabezén de la Sierra recibe rmbne de Festa dos maios.
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tractor lo llevaban a la plaza del pueblo. Una a#izlos mozos lo desmochdry lo
pingan y sujetan la base con sotfasl pino queda expuesto durante mayo y una vez
acabado el mes, los participantes venden la mageran el dinero que sacan
organizan una merienda, excursion o un viaje. Sitbago, también existen
numerosas variantes alrededor de esta peculiagiafigsie merece la pena relatar
segun los testimonios consultados. Paco, de Hentiel Pinar, explica que en su
pueblo se sigue realizando la pingada de mododi@atil, como antiguamente, sin
medios mecanicos, totalmente a mano, y que trgsnigada un grupo de mujeres
bailan y cantan alrededor del mayo, costumbre gqu#&ién se ha ido perdiendo v,
muy orgulloso, presume que es la Unica poblacion de
la comarca que celebra la fiesta integramente c®Mo
hacia antafid? Por su parte, Jacobo de Castrillo de la
Reina, nos apunta que en el mayo se dejan unas poca
ramas en la parte superior del mayo, con la Unica
funcion de poderlo agarrar.

En la imagen n° 7 vemos como los vecinos
transportan el Mayo hasta la plaza Mayor vy, en la
imagen n°® 8, como lo izan con la ayuda de un tracto
En la imagen n° 9 se aseguran que el Mayo este
vertical y bien sujeto a la base. Una vez pingado e
Mayo los vecinos lo celebran con una comida popular
en la misma plaza. Hay localidades como en Arauzo
de Miel, que con el propésito de continuar la
costumbre, debido a la escasez de juventud, se ha
convertido en una fiesta colectiva, donde participa
todo el pueblo y, una vez pingado el mayo, se
comparte la venta de la madera y se destina para un
; - "caldereta” popular y el resto para otras celebras.
Imagen n° 9 Otro testimonio de Huerta de Arriba, nos explica qu
Pingada del Mayo . . . .
una vez pingado se regala un jamén como premio al
mMozo que se atreve a mostrar su bizarria trepahddago. También relata otro
vecino de Monterrubio de la Demanda, que en suittaxh cuando era "chico" habia
oido a su abuelo que se untaba con manteca elotrome el fin de dificultar el
ascenso.

SQuitar, cortar, arrancar o desgajar la parte sapeg algo, dejandolo mocho. Diccionario Real acaadtspafiola
[En linea] http://dle.rae.es/?id=DC13u4J (consuldd/2016).

>% Cuerda gruesa de esparto. Diccionario Real acad&safiola [En linea] http://dle.rae.es/?id=YEt9DOM
(15/09/20186).

% Consultados en otros pueblos en algunos se orgawimbién bailes o danzas, pero esté parte dediitn oral
se ha ido perdiendo progresivamente.
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Arriba con vuestro Mayo
mozos de la bizarria y arriba con vuestro mayogswa capa florida.

Quintos que finalmente habéis empinado el Mayaog gen la ayuda de los casados

Ya estamos a treinta y en abril cumplido.
Alegraos, damas, que Mayo ha verifdo

Otra curiosidad la encontramos en Huerta de Reg, apiel Unico de los pueblos
consultados donde se corta el pino y no se poneedital, es decir, no se pinga.
Nos lo explica Antonia que es costumbre dejarlotedimes en el suelo tumbado,
preguntado por el pueblo por esta singularidad,ienaghbe el por qué. Un
responsable de la asociacion "Tierra de Lara" roeenta que "la pingada” hace
afios que no se realiza en San Millan de Lara (T8)haaramillo de la Fuente (52
hab.), Vizcainos (49 hab.), Cascajares de la S{88aab.) y Jaramillo Quemado (5
hab.) debido al pequefio tamafio de las localidadda gscasez de juventud,
verdaderos artifices del ritual, ya que para pirglamayo, aparte de destreza, se
necesita fuerza fisica.

Referente al origen del Mayo, las fuentes docundastanos dan estas versiones: para
Jaime Valdivieso® el Mayo era una fiesta pagana que la iglesia,l igua con otros
ritos, al no poderlos erradicar, supo incorporadpertunamente al santoral y a la
liturgia. Otra hipoétesis la encontramos en un albicpara la enciclopedia online
burgalesa escrito por Francisco Blarfégara él, esta ancestral fiesta tiene el propésito
de despedir el crudo invierno, dar la bienvenida primavera y un bien augurio para
las cosechas. En la misma web, otro articulo inglicael Mayo proviene de tradiciones
celtas®® En el diario ABC, la Agencia Ical de Castilla ydredice:

"La tradicional pingada del mayo, de origen descmisocaunque se cree
milenario, es un homenaje a la fertilidad maseylide ahi que la actividad esté
reservada a los hombres del puelifo”

En base a los testimonios recogidos basados eevestés y largas conversaciones, la
observacién directa en el lugar de los hechos syfuantes documentadas, podemos
extraer las siguientes conclusiones: Los vecinotasldocalidades siguen celebrando
anualmente la fiesta porque es "su fiesta" y skeetho generacion tras generacion. No

% Extracto de canciones por cortesia de Aurelia derllla de la Reina y Luis de Arauzo de Miel (agost
2016).

61 3. Valdivielso “Fiestas de Primavera en la provande Burgos”, enRevista de Folcloren® 169, 1995, pp.
17-26, p.18.

62 Rutas Burgalesas [En linea] https://burgospediatpress.com/2013/02/23/rutas-burgalesas-por-laezudel-
arlanza-2o-tierra-de-pinares-las-lagunas-de-neg¢bgomunero-de-revenga-por-francisco-blanco/(cttagulio

2016).

5 Burgospedia [En linea] https://burgospedial.worspmm/2012/05/01/la-pingada-del-mayo-en-el-bateo-
capiscol (consulta julio 2016).

% ABC [En linea] http://www.abc.es/hemeroteca/histmil&-08-2007/abc/CastillaLeon/vinuesa-cumple-con-la-
tradicion-de-pingar-el-mayo_164388203594.html (citagulio 2016).
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es por motivos supersticiosos, ni religiosos, mbapaje a la fertilidad, ni siquiera por la

llegada de la primavera, tal como apuntan las ésegbnsultadas. Esta fiesta, muy
comun en toda la comarca, era una de las fiestasimportantes del afio, como han

manifestados los testimonios, pero debido a laatdapion muchos pueblos la han

dejado de celebrar. Para los pueblos que aun eelabriViayo constituye un factor de

solidaridad y cohesion con el pasado. La fiesta spieevive cada afio el 1 de mayo
sigue conservando la esencia de siglos anteri@resgulaptados a la sociedad moderna.
A los vecinos no les importa el significado, la m@dg no lo saben y tampoco le dan

importancia al origen de la misma. Su Unico inteeésseguir celebrando el Mayo como
una sefia de identidad folclorica propia de su caltincluso, como resistencia a la

perdida de esta tradiciéon rural, muchos pueblosttasiadado esta fiesta al periodo

estival para contar con la ayuda de los veranednt@site sus vacaciones.

4.2.3 El canto a la primavera, las Marzas

Hoy en dia se sigue manteniendo y celebrando lguasima tradicion del cantico de
las marzas en muchas localidades del norte de E&spain Burgos se circunscribe
principalmente al sur de la provincia, segin cia ®u articulo Valdiviels8®
Actualmente, un gran nimero de localidades hamddptado a la época el ritual de las
marzas, con el fin de preservar este patrimoniateral tan ancestral que constituye
una parte importante de la cultura de un grupo lbigo@n. Segun la hipétesis del
antropologo Antonio Montesinos, la razon de seladanarzas es la siguiente:

En resumen, mediante las marzas el segmento slecialmocedad varonil y el conjunto de
las comunidades que periddicamente las organizgiadician y reproducian, de un modo
recurrente, las categorizaciones compartidas dabresculinidad (maneras de ser social y
sexualmente de los hombres); evidenciando, daresde, la subordinacion real y simbdlica
de las mujeres y el papel subalterno que éstasabanp(y ocupan) en el contexto de una
sociedad civil en la que los valores, las normaksy modelos eran (y son) a priori
masculinos®

Hemos creido necesario contrastar la opinion detdams con la de los marzantes.
Para ello, tuvimos que remover la memoria de Igsrernios con el fin de obtener su
opinién sobre si el ritual de las marzas tieneanizanasculino. No obstante, primero es
necesario describir el ritual de las marzas dengwaera generalizada, después de haber
recopilado diferentes versiones pretéritas y aetuabbre los rasgos comunes de esta
festividad. El ritual de las marzas se celebraba en la medmndel ultimo dia de
febrero. La cuadrilla de marzantes o marceros saiaa en la plaza del pueblo y
solicitaban permiso a la autoridad religiosa-civicaira, alcalde y maestro) para
empezar el canto. Acto seguido, iban recorriendoueblo y se paraban en cada casa
iniciando el canto. Los lugarefios de cada poblatadncantaban con un significado

®Biblioteca virtual Miguel de Cervantes. [En lineaphffwww.cervantesvirtual.com/obra-visor/las-marsagun-se-
cantaban-en-el-pueblo-de-bezana-burgos/html/(ctansaptiembre 2016).

%A, Montesinos “Las Marzas: identidad, sociabilidgdandrocentrismo en el ritual marcer@h Cuadernos de
CampooN° 3, 1996. [En linea] http://www.vacarizu.es/Cuads/Indice_articulos.htm (consulta agosto 2016).
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diferente: cantos petitorios, de amor a las modashomenaje a la agricultura, de
sacramentd$ o a la llegada de la primavera.

Una vez descritos los pasos que forman este pegciilial, consideramos necesario
seguir los consejos de Alberto Campo y Ana Corffa&Conocer un ritual es imbuirse
de él, comprender los estados emocionales que gapvequiere disfrutarlos”. Con el
propoésito de hacer una investigacion de campo ls prafunda posible para este
estudio, decidimos participar en las marzas deafsieDe los puebl8%recorridos, los
que a fecha de hoy siguen celebrando las marzagadtevilla, Ahedo, Arauzo de
Miel, Barbarillo de Herreros, Barbarillo del MercadHuerta de Rey, Mamolar, La
Gallega, Contreras, Rabanera del Pifiadperta de Arriba, Pinilla de los Moros, Salas
de los InfanteS. Del trabajo de campo sobre esta tradicion heraospilado letras,
videos y testimonios de las diferentes versiondscdrto de las marzas. Hay que
resaltar que todas las personas entrevistadascipartin activamente y que esta
tradicion es muy importante para ellos porque s¢atde una de las principales
caracteristicas definitorias de su identidslériluz de La Revilla nos explica que, en
Ahedo y Barbarillo del Mercado, son los mozos las tps cantan, pues aprovechan
para echarle un canto a la moza que le gusta.

Cantico de los mandamientos por la sefiora Rosari@9danos de edad (registrado en
video):

-En el primer mandamiento lo que se mande es amatr,
y te llevo en el pensamiento y no te puedo olvidar.

-El tercero es oir misa y nunca con devocion,

solo por pensar en ti, prenda de mi corazon...
-Noveno no desear a la mujer de tu vecino

como yo lo deseaba, nifia casarme contigo...

Para los vecinos Huerta de Rey, un pueblo donderdosos estan muy unidos, las
tradiciones son una parte muy importante de swreultAntiguamente, las marzas las
cantaban los quintésvarones, hoy en dia se han unido las quintas.yirEsilia nos
explican que sus marzas no son petitorias, comdeas vecinos Araucefios, sino que
son para dar la bienvenida a la primavera, y logamn@provechan para rondar con
versos picantes a las mozas.

% Tenemos referencias de las marzas de los sacrasn@etm en nuestro recorrido por la mancomuniddozAde
Lara, no hemos encontrado ningun testimonio quemdirmara.

% A. Campo A y A.CorpasEl mayo festero. Ritual y religion en el triunfo ldeprimavera.Sevilla: Fundacion José
Manuel Lara, 2005. p.19

% Otros pueblos como Arauzo de Salce, Arauzo de Téeloatoria del Pinar, Jaramillo de la Fuente, Rinile los
Moros, Hacinas, Monterrubio de la Demanda, CabestaSierra, Carazo, Barbarillo del Pez, Monasteeidad
sierra, Riocavado de la Sierra, San Millan de L¥iacainos, Huerta de abajo y Jaramillo Quemadaijaren por
costumbre celebrar las marzas, la mayoria porckeseg de poblacién.

’° En Rabanera del Pinar las vuelven a cantar destfoel004.

! Gracias a la Asociacién de Amas de Casa, se hapero las marzas desde hace seis afios.

2 En la comarca, actualmente la tradicién de lostqaise refiere a los jovenes de ambos sexos quedatép en el
mismo afio.
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Canticos a la dama:

De la cintura pa’ bajo no se puede pronunciar paili se encuentra su real majestad.
Esos son tus pechos son dos fuentes claras dormbigra si ti me dejaras....

Alberto, de Rabanera del Pinar, nos relata las asadedicadas a la agricultura y nos la
recita acompafado de Lesmes y Victorino.

Sale mayo y entra junio con las hoces en el pufio.

Sale junio y entra julio segando mas a menudo.

Sale julio y entra agosto con las pajas en elgostr

Sale agosto y entra septiembre unos trillen y ati@®bren.

En Arauzo de Miel, Pedro de 55 afios, por boca dadtelipe, ya fallecido, nos cuenta
gue cuando era pequefio pasaban los pastores algmeditarzas por su casa, pues
pasaban "mas hambre que un perioi.aquella la época, todas las casas celebraban la
matanza del cerdo y no habia escadezxomida. Los pastores eran itinerantes y no
solian tener casa fija, de esta manera cantandmdasas obtenian tocino, chorizos,
picadillo, morcillas, una serie de alimentos palbmstecerse en el duro invierno
burgalés.

Por proximidad a la localidad donde estamos algjapedimos permiso a José Antonio
de 42 afios, uno de los marzantes, para participsenarzas de Arauzo de Miel. Nos
comentd que no hay que pedir permiso, ya que ppadeipar cualquier persona,
indistintamente del sexo o de la edad. El primesopeomienza cuando nos vamos a
cenar todos juntos a un local que llaman Granere,es cedido por el Ayuntamiento al
pueblo para las celebraciones. A medianoche ndameos en la plaza del pueblo y el
ritual empieza cuando todos los marzantes uniddsnas permiso al alcalde cantando,

Aqui los marceros, si usted nos da licencia paeacgntemos con mucha prudencia las
marzas diremos. Para cantar las marzas licem@an@s (DiS)...........c..ccccevvnnnenn.

(=gl

Imagen n° 10 Imagen n°® 11

Cena en el Granero la noche del 29 de febrero  Grupo de marzantes iniciando el cantico de las dMasz
medianoche.
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A continuacion nos dividimos en dos grupos y cada mos vamos a un extremo del
pueblo. El primer grupo entona una estrofa y nosde replicamos y asi sucesivamente
cantamos acomparfados por el ruido de cencerrosngiopados por Ignacio, hasta que
al final del cantico de las marzas todas las voossunimos en armonia. Como hace
muchisimo frio cada grupo llevamos una carretilan droncos encendidos para
calentarnos.

CORO PRIMERO CORO SEGUNDO

Para cantar las marzas licencias tenemos
No sé si cantarlas o las dejaremos
Y yo por mi parte canta compariero
Asomaros damas a vuestras ventanas
Y oiréis cantar estas lindas marzas......
Asomaros damas a vuestros balcones....
Y oiréis decir las conversaciones

Vistas las tres versiones sobre la tradicion dentaszas y con el apoyo de los
testimonios se pueden sacar las siguientes coookssi sobre la hip6tesis de
Montesinos en relacién al por qué las marzas eastainas en un principio.

Para Pedro era logico que las marzas afos atréenfexclusivamente masculinas,
puesto que nunca han existido pastoras. Marilubrexgue, al no poder salir de casa
las mozas, eran los mozos que buscaban o transgfamcaialquier ritual para rondarlas.
Inés por su parte opina que siguen teniendo ua o@chista, pero como estan escritas
desde hace muchos afos le parece normal que mondéen. Puntualiza Emilia que las
letras ya no tienen el mismo significado de otr@spos, las cantan porque les gusta la
tradicion y se sienten identificados, pero que doald hacen ni se fijan en lo que
cantan. Alberto, Lesmes y Victorino creen que, delal papel que tenian las mujeres
de cuidar los nifilos y del hogar, era casi imposijle estas abandonasen la casa a
medianoche para cantar por el pueblo, sin embaguen de ejemplo las tradiciones
gue se celebraban durante el dia en la que pamigipr igual hombres y mujeres.

Como conclusion, los testimonios de los pueblosrreos no creen que las marzas
sean un canto machista o exclusivo de los homBtas todos el contenido de las
marzas se circunscribe su época, de la misma mguoeral rol que desempefaba los
hombres y las mujeres, bien por necesidad, biercpstumbre "las mujeres no salian
porque cuidaban de los hijos", "los pastores emambnes...." etcComo nos decia
Emilia: "las cantamos porque nos gusta y ni noscdanuenta del significado de la
letra”, esto nos viene a demostrar cOmo la sociedad sigalpre se ha caracterizado
por su tradicionalismo y defensa de su legado @lltndependientemente del caracter
transcendental de algunos ritualday que destacar que, detras del ritual de lasasarz
hay una organizacion festiva con una fuerte impi@asocial y numerosos elementos
gue la configuran: los marzantes voluntarios qaecéntan, trasnochando y aguantando
el frio, el Ayuntamiento que cede el local, los aares que regalan la carne, las
comisiones que la cocinan y la paciencia de logwesqor el ruido. Todos ellos, de una
manera voluntaria y altruista, son la causa debékel ritual. Las marzas, al igual que
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cualquier tradicion, necesita la union de una sedeefactores para garantizar su
perdurabilidad en el tiempo.

4.2.4 El caracter civico-religioso de la Romeria

Las romerias son fiestas catélicas que demuestramportancia del rito en la

existencia humana. Se remontan siglos atras y tiarpasando de generacion en
generacion sin perder un apice de sus peculiasdadstos eventos populares de
caracter civico-religioso implican una fuerte dirsidm social que refuerza la

solidaridad del grupo, una dimensién ambiental eégegmencia y mantenimiento del
entorno y una dimension econdémica, ya que en akjuomerias se potencia la
comercializacion de productos y artesania autostono

El diccionario de la Real Academia de la Lenguaraefa romeria como:

Viaje o0 peregrinacion, especialmente la que se hpoe devocion a un
santuario

Fiesta popular que con meriendas, bailes, etc., cekebra en el campo
inmediato a alguna ermita o santuario el dia dedtividad religiosa del lugdr.

Basandonos en estas dos definiciones podriamodidigiromeria en dos partes, la
primera que tendria un significado solemne centranidos actos religiosos y sus
manifestaciones de fe, devocion, veneracion y/®mafas hacia una advocacion
mariana o hacia un santo. Y la segunda definicaimemplaria la religiosidad unida
a una serie de actos orientados hacia los festEgias fiestas campestres son muy
comunes en toda Espafia, especialmente en el ambito En las poblaciones que
integran la mancomunidad Alfoz de Lara sigue eersld la tradicién de acudir una
vez al afio, "como manda la tradicién", en rometiaamtuario erigido en honor a
una Virgen o a un Santo Patron. La mayoria de estdicaciones suelen ser ermitas
que se encuentran en las afueras del nucleo dedaqdn a las que se accede,
generalmente, por caminos no asfaltados.

L

Imagen n° 12 - Romeria de Sta. Lucia (Hacinas)

7 Diccionario de la Real Academia Espafiola[En lindig:Mdle.rae.es/?id=WeRtrBI (consulta 26/11/20186).
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En la mancomunidad Alfoz de Lara, muchas poblagdmn trasladado sus fiestas
patronales al periodo vacacional para aprovechaafliZencia de gente en esas
fechas. Actualmente, en el mes de julio y agostocskebran la mayoria de

festividades con sus correspondientes romeriandasiel 15 de agosto, dia de la
Ascension de la Virgen Maria en la religion catdliel gran referente. Es por ello
que encontramos fiestas en todas las localidadesntiuese periodo, excepto en
Pinilla de los Moros, San Millan de Lara y Huerta Hey, que no han variado la
fecha y lo siguen celebrando, como antafio, en esapte y en octubre

respectivamente.

El trabajo de campo se realizé mediante la obseEmarbjetiva de los participantes en
las romerias, sin consideraciones aprioristicaspguaieran distorsionar la realidad del
ritual. El trabajo de campo no fue nada dificil pepigran cantidad de romerias que se
celebran casi a diario por la comarca, pero si tiaago el hecho de tener que
explicar tan brevemente todas las caracteristicasencierra la romeria: colorido,
exaltacion religiosa y erotica, camaraderia, celeidn ritual, etc., segun palabras de
R. M2 MartineZ?* Las entrevistas las realizamos bajo una persgestiziolégica, con

el fin de determinar dentro del contexto social gbarca la romeria, qué sentimientos y
motivacion sienten las personas autdctonas y fagingean creyentes o ateos, que
participan en dichas manifestaciones. Para ellteessario exponer brevemente en qué
consiste la romeria de la mancomunidad en linezargkes.

Existen dos variaciones de romeria, en una sereefgbmero una misa en honor del
santo en el municipio y, acto seguido, se llevaaedas al santo por los romeros o
romeras, acompafado de cantos, hasta el santdande se pasa el dia y, después, se
vuelve de nuevo en procesion hacia el pueblo yepmgita al santo en su lugar de
origen. La otra variante es que se reunen los msnen el pueblo y van en procesion
hacia una ermita, una vez alli sacan al santob@@ida misa campera en la explanada
de los alrededores (dependiendo de la localidaaarp el dia amenizado con bailes,
musica, juegos en honor del santo y al finalizaliaglse vuelve a depositar al santo en la
ermita y los romeros vuelven al pueblo.

Partiendo de la base que la romeria es un ritodgseierta un enorme interés entre
los participantes, preguntamos a las personas giséieson a las romerias de la
Virgen de Pinarejos en Arauzo de Miel, la de Santeia en Hacinas, La Virgen del
Sol en Carazo y la de Santa Maria del Rebollar arb&illo del Pez, cual era el
motivo de su asistencia. A pesar de llevar un pipdade cuestionario con preguntas
del tipo: ¢ nombre?, ¢edad?, ¢lugar de nacimiehigarsde residencia? ¢viene cada
afio a la romeria? etc, no pudimos hacer uso dergup nos encontramos con la
desconfianza del informadorPor esta razon, decidimos no hacer uso del
cuestionario y abordar les entrevistas como simpdesersaciones que iniciabamos

"R M2, Martinez, "La romeria del Rocio en Andaluciza fiesta de la modernidadth Gazeta de Antropologja
1997, n°13, pp. 1-20, p. 1.
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con preguntas como ¢Qué bonita esta la Virgen &%€, ¢usted también es de
aqui?, ¢el manto que lleva la Virgen es el mismo ejuafio pasado?, preguntas que
sirvieron para romper la barrera con los informantk partir de este momento,
empezaron a hablar y a contarnos la romeria camtipd de detalles. Ateniéndonos
a la validez de la informacion recopilada estales cuatro grupos de personas,
remarcando el hecho que las mujeres tuvieron mangatisposicion a hablar que los
hombres.

1) Para el primer grupo de encuestados englobaniodas las personas nacidas y
residentes en el pueblo, de ambos sexos y de alidth alodos los integrantes de

este grupo afirman ser catdlicos y practicantescdmservacion y veneracion de la
imagen de "su" Virgen o Santo es un proceso fundg&hen sus vidas que asegura
la continuidad de la tradicion, y la motivacionrefigiosa en un 100%. Las mujeres
de mayor edad dedican todo el afio a preparar, degaronfeccionar la vestimenta

de la Virgen (en todas las localidades estudiaglasulto se realiza a una divinidad

femenina)’® por su parte, la juventud ensaya durante toddi@ldanzas tipicas de la

region, con el objetivo de bailarlas a la Virgem &ianto a la organizacion de las
actividades y eventos son "quehaceres masculimos'sefiala M2 Luisa. Necesitan
creer, no en una deidad cualquiera, sino en la suipgun pueblo venera al mismo

santo- y, de esta manera, se refuerzan sus origesessienten protegidos por los
relatos miticos-milagrosos en torno a la Virgen ciguen estando fuertemente
vinculados en el imaginario colectivo a pesar desiglos.

2) Para las personas de mas de 65 afos, que da simdyraron a la ciudad y que
una vez jubiladas han vuelto al pueblo: "Pagamas peguefa limosna a la iglesia
cada mes, para swonservacion”® dice Josefina, que no es creyente pero vive en el
pueblo desde hace diez afos, "para que no me miaéna donde fueres haz lo que
vieres". Estas personas se han reintegrado y fpamien las fiestas comunales sin
ningan problema, ya sea por creencia o por evitaea@azo del grupo. La mayoria
de ellas, durante sus afios de estancia en la giudagracticaban ningun rito
religioso, tal como manifiesta Benardina: “Para theea ir a misa en la ciudad si ni
siquiera saben quién es”, refiriendose a "su" virg8in embargo, cuando han
regresado al pueblo recuperan el mismo apego eshbgjue tenian antafo.

3) El tercer grupo compuesto por personas de 38 afi®s, estd formado por los
hijos de emigrantes que han nacido y residen en dimdad, generalmente en
Burgos, Barcelona, Bilbao o Madrid. Todos son datdl, no practicantes y muchos
ni siquiera han pisado una iglesia en su ciudado geando estan en el pueblo
asisten a misa voluntariamente porque es un ord@&blecido por los familiares v,

de esta manera, se aseguran la pertenencia al. ghNupgoy ateo, pero cada afo que
vengo acompafno y bailo a la virgen ¢Por qué? neélopero lo hago porque me
gusta”, comenta Pablo de 54 afios que reside eadddid. "No soy practicante, es

> En realidad, el culto a las deidades femeninasimgladas con la fecundidad de la tierra es cafatiter de un
gran nimero de culturas preindustrial®sM?2. Martinez, op.cit., p. 3.

8 La limosna como dice Josefina, es un recibo ddiatiti que se carga cada mes a la cuenta de Igsefsdis de
Arauzo de Miel. De otras poblaciones desconocersigsdato.
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la primera vez que vengo Y, sin embargo, he lleuadbando, no sé explicarlo pero
la romeria te envuelvegxplica Nathalie, de 45 afos. "No creo en la réhgipero
el venir cada aflo me aporta serenidad y es commeoasidad'nos dice Julio de
58 afios.

4) El cuarto grupo incluye personas hasta 34 afjws,suelen ser los nietos y en su
mayoria nacidos en la ciudad y no son catdlicogracticantes. Para este grupo, la
romeria es una fiesta mas del pueblo. De hechocompafnan a la procesion ni
asisten a la misa, porque no creen, aunque lo taaspees gusta. Van a la ermita a
la hora de la comida popular y de los bailes, leaeael ambiente, y aprecian la
cohesién grupal'Me gusta ver la romeria, no me la pierdo ningun gQué, por
gué no participo?, pues no se nunca lo he hedhocg, Alvaro de 19 afios residente
en Madrid. A Alba le gusta todo el festejo y afirouae "voy con mis amigos porque
nos gusta ver a la gente como baila y la misa ceampero de mi pefia ninguno
participamos en la romeria, ni se me ocurriria paga llevar a la Virgen". Pau, de
15 afos, de Barcelona, dice que "voy porque miggasncreen y por empatia con
ellos, yo no participo en nada".

Una parte minoritaria de encuestados de este gsapmacidos y residentes en las
localidades estudiadas. Angel manifiesta: "Yo pgt en todo, desde pequefio lo
he hecho y ni siquiera he pensado lo contrarioti®dice: "¢ Por qué soy romero?
no sé, siempre lo he sido y si no lo hiciera mi rease enfadaria, pero me gusta".
Daniel, por su parte explica que: "Todos mis amigms de fuera y vienen conmigo
a la romeria, ellos se sientan en la hierba y nperas a que acabe el baile a la
Virgen". Y, Celia, de 17 afios, dice quparticipo en todo hasta me visto de
regional, me gusta mucho la romeria y la Virgen".

Otro elemento destacable que hemos encontradoeea ginguno de los testimonios
le gustaria que "su" romeria tuviera un interédstico mas alld del municipio,
contrariamente a lo que sucedia con la encuestaada en la Semana Santa. La
romeria es un acto de fe, intimo solo para el disfde los foraneos, "¢Para qué?,
para que vengan y nos ensucien el bosque o que reddas iglesias como han
hecho en otros pueblo§” Catalina y Baudilio nos confirman esta cuestiéantlo
manifiestan que’mira como tenemos que esconder el caliz de |siglpara que no
nos lo quiten, cada uno en lo suyo y lo suyo elugar".

De lo expuesto hasta el momento, podemos conclgirlas romerias responden a la
necesidad de los pueblos de expresar su devocl@osa hacia una divinidad
mediante una fiesta, donde se mezclan elementoslivkrsa indole. En las
manifestaciones de los testimonios encontramosomjunto de rasgos definitorios
de la romeria de tipo religioso, como son la miaaadvocacion, la fidelidad o la
peregrinacion; estéticos, como el vestuario o leodecion; identitarios, como la
pertenencia al grupo, la cohesién o la interacsigeial; ludicos, como la musica, el

"ABC [En linea] http://www.abc.es/espana/castillanlabci-detienen-tres-personas-y-recuperan-mas-Rap
arte-sacro-robadas-iglesias-burgos-20160112140iianbtml (consulta 20/10/2016).
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baile o los juegos; ciclicos con una periodicididdat anual; y econémicos, como la
venta de bebidas, comida o artesania, incluso basta de la banda de la virgen,
todas estas caracteristicas es lo que otorga a olaerfa un caracter

multidimensional. La romeria, ademas de su natmaaleeligiosa, también se

caracteriza por ser un hecho social, tal como findeDurkheinf® en cuanto que

refiriendonos a la informacion obtenida, presendaacteristicas muy especiales
consistentes en creencias y practicas establecidas:

-es una corriente socidlno sé explicarlo pero la romeria te envuelve"
-tiene poder de coacciéhisi no lo hiciera mi madre se enfaddria

-se transmite por medio de la educacién: "yo pi@aien todo, desde
pequefo lo he hecho"

-no es espontaneo: "para que no me miren mal, dedfueres haz lo que
vieres"

-engendra habitosel venir cada afio me aporta serenidad y es corao un
necesidad"

De igual manera, también hemos constatado queela®pas, por el hecho de nacer
en el pueblo, independientemente de la edad o s&xen experiencias y expresan
sentimientos parecidos respecto a la religibn cee®s sociales que van siendo
asimilados desde su nacimiento, es decir, es urta da la identidad colectiva del
grupo. Ello nos lleva a la teoria de Desiderio Bedez, segun la cual la identidad
de los seres humanos esta condicionada por eforgoren que vived® Es decir, y
segun la documentacion obtenida, las personas goenny crecen en un ambito
rural concreto viven los elementos culturales caalgon inherente a su identidad.
Contrariamente las personas que habitan en lasadasdindustrializadas tienen un
mayor escepticismo religioso, posiblemente debid@a @ebilitacion de los vinculos
tradicionales, especialmente la religién y la miciad 2°

En definitiva, para los habitantes de Arauzo delMiacinas, Carazo y Barbarillo
del Pez, estas celebraciones no son sélo una fi@stmmo la sienten las personas
incluidas en el cuarto grupo (menores de 34 afiRea el primer grupo (nacidos y
residentes en la localidad) las divinidades sorbelos religiosos e identitarios a los
cuales les ata fuertes sentimientos de pertenensiacomunidad y a su territorio. El
segundo grupo (mas de 65 afios que han regresasisgstimientos estan envueltos
de un poder imperativo y coerciti?b,"para que no me miren ma& igualmente
enfrentados a la ambivalencia ¢ creo?, ¢no creo®r8bargo, de acuerdo con los
datos recogidos, las personas del tercer grup8%de64 anos, hijos de las personas
autoctonas), son los que mas disfrutan de esa dduhlreligion-fiesta, cuya
participacion individual les lleva a seguir permetdo vinculos con la familia y el
territorio.

’® Durkheim, E Las reglas del método sociologiddéxico DF: Fondo de cultura econdémica, 1986,7%. 2
”® Fernandez , DLa identidad humana y los territorios, el caso destilla y LednMadrid: Ed.Vision, 2010. p. 23.
8 Llobera, J.RLa evolucién y la estructura de las sociedades mamBarcelona: UOC, 2009, p. 97.

81 Durkheim, op.cit., p. 39.
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A pesar de que la romeria a nivel regional en lIttBnds afios ha tenido una
revitalizacion y difusion comunicativa hasta el fude que algunas de ellas en la
provincia de Burgos han sido declaradas Fiestdstdeés Turistic§? sin embargo,
ninguna de estas declaraciones ha recaido en laomamidad Alfoz de Lara, donde
el sentimiento colectivo hacia esta difusion nocempartido. El rechazo hacia un
turismo cultural, que podria ayudar a reactivaret@mnomia local, unido a una
creciente despoblaciéon de muchos de estos pequeiéingipios, estd provocando
una progresiva desaparicion de esta tradicion gmnals de ellos, como ha sucedido
en Cascajares, Mamolar o Jaramillo de la Fuentedeldhan sustituido la romeria
por una procesion, en la que los vecinos sacaiviaidiad del altar y la llevan, en
andas® a dar de una a tres vueltas alrededor de la @esirmita para depositarla,
finalmente, de nuevo en el altar. Resulta curiose gl parroco actual de siete de
estas poblaciones es el mismo y que esta circuriatdéa impide estar presente en
todos los actos que se celebran en cada uno depmstblos. Por esta razon, algunos
de ellos, como es el caso de La Gallega, dondeenpuede celebrar la misa
frecuentemente, los vecinos abren la iglesia d&deension de Nuestra Sefiora,
ofician la misa, exceptuando la eucaristia, sinplesencia del sacerdote, y
diariamente cantan el rosario. Como explica Marta,

"no es lo mismo que cuando esta el parroco, para nosotros tiene el
mismo significado, aunque el cuerpo de nuestrmfSed lo tomamos sin el
parroco”

4.2.5 El mote, el tradicional lenguaje rural

El poner mote&! apodog® cognomentd$ o sobrenombrééa las personas no es una
novedad. Desde épocas remotas de la historia salvese conocen personajes
importantes con un sobrenombre: Atila el azote des,.DVladimir Draculael

empalador, Luis Il de Francia el tartamudo, Alfoné&l sabio, Juana | de Castilla la
loca, Felipe IV el Rey planeta y, asi sucesivamemtesinfin de personajes que sus

#Junta de Castilla y Leén [En linea] http://www.dstbiertos.jcyl.es/webl/jcyl/set/es/turismol/fiesta84391537776
(consulta 22/10/2016).

8 Esta prohibido colocar sobre la tierra, en el pavito, sea en las iglesias, sea fuera, las imagnkscruz y de

los santos. Enciclopedia Catdlica online [En linktip://ec.aciprensa.com/wiki/Asunto_de_las_im%C3%xis
(consulta 23/10/2016).

8 Mote, sobrenombre que se da a una persona porcuwa#ad o condicién suya. Diccionario de la Real
Academia Espafiola [En linea] http://dle.rae.es/?tweda#/?id=Pvbc6Xe|PvcQkdT|PvdCHkh (consulta
20/09/2016).

8Apodo, nombre que suele darse a una persona, tordadsus defectos corporales o de alguna otra
circunstancia. Diccionario de la Real Academia Egpa [En linea] http://dle.rae.es/?w=apodo#/?id=BZT
(consulta 20/09/2016).

#Cognomento, renombre que adquiere una persona aacde sus virtudes o defectos, o un pueblo por
notables circunstancias o acaecimientos Diccionade la Real Academia Espafola [En linea]
http://dle.rae.es/?id=9fmZSrB (consulta 17/11/2016)

87 Sobrenombre, nombre que se afiade a veces aldappHira distinguir a dos personas que tienen einmis
Diccionario de la Real Academia Espafiola [En lih&a}//dle.rae.es/?w=apodo#/?id=Y8Z0Niy (consulta
20/09/2016).
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apodos han pasado a formar parte de la idiosiachasiorica Esta singular forma de
renombrar a un individuo debe su razon de ser tartx socioldgicos. Alrededor del
siglo XI, la necesidad de distinguir a las persar@s el mismo nombre de pila motivo
la creacion del primer apellido y, a partir dell@iXIX, el aumento demogréfico de la
poblacién propicid la creacion de un segundo afmlicomo en el caso de Espafia o el
middle nam@&® en el caso de otros paises.

Para nuestra investigacion, consideraremos sin@)immte, apodo, cognomento o
sobrenombre al nombre que suele darse a una peisbitd a su cualidad, condicién,
virtud o defecto. Entrar en detalles, para difei@nestas cuatro palabras, nos llevaria a
indagar sobre las diferentes matizaciones socidlstigas que hacen al respecto varios
autores, y nos desviariamos del propésito del pteseabajo. Por este motivo, nos
referiremos en este capitulo al término mote, démacivn mas comun conocida por
los lugarefios, para designar este fendmeno tanlgropi el &mbito rural castellano,
pero no de representacion universal, puesto quedmel mundo tiene uno. El mote,
ademas de diferenciar a personas o familias, erajeria de los casos tiene un caracter
socializador y fuertemente institucionalizado etotalidad, hasta el punto de que para
algunas personas el mote ha pasado a ser su ndepia.

Asi, del trabajo de campo realizado en la mancodaghiAlfoz de Lara, hemos
realizado una lista para el estudio de los motes aniginales, partiendo de la base que
todos ellos sirven para identificar a una persofalia por alguna anécdota, cualidad,
aspecto fisico u oficio. Unos son evidentes, otlebjdo a su antigliedad, se desconoce
el origen o el significado y otros se prestan awgaciones. Hay familias enteras que
son conocidas por el mote, pues se hereda de geémern generacion como signo
identificativo familiar. Hay que matizar que no ®dhas personas tienen un mote,
también las calles suelen tener el suyo: callead&urelia, calle del camposanto, calle
del médico, calle del "pinchabicis”, etc. En cuaat@a correspondencia, si el pueblo es
pequefo, como es el caso de los pueblos elegidaepte estudio (excepto Salas de los
Infantes), s6lo con el mote, el cddigo postal gdalacion ya le llega el correo ordinario
al destinatario.

De la enorme recopilacion realizada en los puellesa mancomunidad Alfoz de Lara,
citamos a continuacién los mas curiosos o ironiangjo significado nos ha sido
explicado por la misma persona que lo lleva o pmiramiembro de la famili&

Motes de familias:

Chinches: se trata de los nifios de esta famikadgupequefios parecen "chinches"
por la fama de inquietos que tienen.

Barriles: un antepasado bebia mas de la cuenta
Porrones: las mujeres de la familia eran muy asmdeacaderas, y estrechas de
cintura.

¥ Middle name(en idioma inglés: nombre medio o, mejor, nomimterimedio); en algunas culturas, como en la
inglesa, se insertan nombres entréirst nameo given nameprimer nombre) y los apellidos. Wikipedia [End&j
https://es.wikipedia.org/wiki/Middle_name (consultt/10/2016).

¥ En los pueblos de la mancomunidad todas las famiaen mote
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Rojos: el color de pelo de la familia era mayoidtaente rubio.
Cacharreros: se dedicaban a la venta ambulante.

Malospelos: solian tener el pelo rizado y enmarafiad

Zorros familia con fama de muy listos.

Araceli y Juliana, primas de 77 y 88 afos respantante, no saben el significado ni la
procedencia del mote familiar cotolos, aunque seellss puede derivar de algo
relacionado al oficio de su familia, que eran caresl Segun nos cuentan, todos los
hombres de su familia eran muy delgaduchos, altosspigados, como palos.
Casualmente buscando informacion encontramos ugo jueadicional, llamado "el
marro o el coto®’ muy popular en Trevago (Soria), que se jugabaucopalo de unos
60 cm. de largo denominado coto. Por la proximigedgrafica de ambas poblaciones
es posible que existiera alguna relacion entreaeng el nombre del palo. Cuando lo
comentamos con Araceli, nos dijo que esta versferente al mote familiar podia ser
bastante plausible, ya que la mayoria de los nu®ggaban de alguna condicion fisica
de las personas y de la similitud con el objetocdal toman el nombre. Antiguamente
la palabra coto no era usual en la comarca, emgar ke utilizaba el término mojon
como delimitador de heredares o territorio.

Motes de otras familias: manguanes, cagaliebres,ds, repollos, piesnegros, pisauvas,
cabezabueys, mataguarros, pelagatos, ministropeqedras, pepos, morcillos, chatos,
garzos, etc. Todos ellos se usan indistintamente mpambrar a algan hombre o mujer
de una misma familia, por ejemplo: el cafiamon ga@amona, el caguin y la caguina,
el huevo y la hueva, etc.

Motes personales:

Multiusos:  en este caso se trata de una persar&genterrador, lampista, chofer,
que realiza cualquier faena, etc.

Aspirino: el farmacéutico.

Gaseoso: reparte bebidas por los pueblos.

Chocholoco: mujer muy risuefia y divertida de dmrac

Zarracacha: muy aficionado al futbol en su époahgra su hijo a heredado el mote

de zarra.
Pato: torpe al andar.
Titi: nifio que iba por debajo de su estatura ngrera como un pajarillo.
More: abreviacién de morena, de pequefia su colpiadeera mas oscuro de lo
habitual.

Soplamocos: todo el dia con el dedo en la nariz.
Pegahostias: el cura.
Fogaratos:  de nifio era muy travieso.

%, Lazaro “El juego de la Pita" dRevista del Folklore1992, N° 137, pp. 156-159, p. 156.
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Cochinillo: en su época regentaba un bar e
demasiado higiénico. Con los afios, Loren
construy6 otro bar y, como muestra de lo asum
gue tienen los motes las personas del ambito r
vemos el ejemplo en la foto con el nombre de
nuevo local. Hay motes mas comunes que
toponimicos como la andaluza, el catalan, el fren
de oficios: panadera, chispa, musico, churrerdresa
etc. Otros son colectivos, como los que sue Imagen n° 13
ponerse unos pueblos a otros: judios, ga Nombre def bar
vaticanaes, chanings, polacos, etc.

Resumen de motes femeninos recopilados en la mamedaad Alfoz de Lara:

Ratita, cata, eléctrica, gafitas, comanechi, ntaste mocho, tuta, sacabirillos,
pisapiedras, coti, miraveydi, carrasca, humanideakacolera, trapala, teléfonos,
cangrejera, marota, potente, brava, millonetts, et

En general y en todas las poblaciones, los motesrfsmos son mas escasos que los
masculinos. A las mujeres se les llamaba por elbmerpropio, pero con el articulo
delante: la Juana, la Puri, la Jacin, etc, segsiridstimonios era por respeto y porque
las mujeres tenian "mucha mala hostia", segun Todte Carazo, por eso, solo se
dejaban identificaban con el mote familiar "poraqueles quedaba otra". Resumen de
motes masculinos recopilados en la mancomunidaaz Alé Lara:

Garroso, matra, cati, tijerilla, mataliebres, apatoso, pancolgao, menchaca,
sietehombres, tirillas, pellejo, pichabrava, podag, jarochito, estrefiio, mufieco,
ojopalla, novias, hombre, el pulgas, malalechesiugas, pagafantas, boinas, cejudo,
calzones, ojotuerto, boinas, soplapellejos, calpepeleches, cachoperro, manguan,
perejil, manco, jabonero, jabato, mellizo, potarajo, toti, pacopollo, poli, lentejas, etc.

Transcribo textualmente una conversacion que tamelLacinio, el choto, de Huerta de
Rey’ y esposo de Tomasa, la pinzas, cuando buscabast de Arturo Camara,
identificada con una estela discoidea y, finalmenédediqué a dar vueltas hasta que
encontré la casa.

- ¢ Por favor la casa de Arturo Camara?

-, Arturo Camara? ¢Quién es ese?

- Si, ese sefior que en la fachada de su casagtigineda una estela
- Ahhh si el de la estela!!! Es el hermano dehan€hina

- Perddn ¢ quién es la Chinchina?

- La mujer del Tachuelas,

- Disculpe pero no soy de aqui, ¢quién es el Tedabt

- Es el hermano de Arturito El pulgoso

*'Poblacién donde se encuentran los nombres masdarspafia. Huerta de Rey [En linea]
http://huertaderey.org/nombres-raros.aspx.
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En conclusion, estas construcciones linguisticasnddas apodos, sobrenombres,
cognomentos 0 motes, tienen una gran riqueza iratngi ademas de un significado de
identidad para la persona que vive en el area.r&ial embargo, pueden parecen
ofensivas, satiricas o peyorativas para las pessdeda ciudades, ya que en el ambito
urbano es practicamente inexistente este tipo degumdre. La totalidad de los
entrevistados tenian perfectamente asumido cofacgriorgullo el mote, dejando de
lado su significado real. Con esto quiero decir gualguien va, por ejemplo, a la
Revilla y pregunta por la zapatitos o a Arauzo @erd por el pisahuevos sera mas
identificativo y rapido que buscarlos por su nontdeepila.

4.2.6 La boda y sus rituales locales

En el mundo rural las bodas eran un acontecimigatgran trascendencia social y en la
que se implicaba toda la comunidad. Era la lo m@sortante después de las fiestas
patronales y lo que mas alegria y alboroto dalzavdla. Alrededor de las bodas habia
una serie de rituales que iban pasando de padfepsay era una costumbre tan

arraigada y respetada por el imaginario popularactinera la imposibilidad de cambiar

las normas, tal como afirma repetidas veces Vadiven un mismo articulo:

...la costumbre aceptada era que la boda se amdebn el pueblo de la novia; estaba
muy fijado por la tradicidon lo que habia que hamercada momento; y no habia mas
que repetir lo que mandaba la tradicion y la cobramen algunos pueblos el ritual en
torno a la boda era muy abigarrado y no se podidiea a voluntad sino que habia que
someterse al imperio de la costumifre.

A continuacion describimos cuatro rituales que fmrparte de la festividad de la boda,
las enramadas, la pitanza, los gamochos y la naattlados cuales las enramadas es una
tradicion desparecida en toda la mancomunidad deade méas de cincuenta afios,
segun nuestros testimonios.

Las Enramadas

Las enramadas era un ritual castellano que serabketta vispera de la Trinid&dy
gue actualmente ha desaparecido. En nuestro maopor los pueblos de la
mancomunidad Alfoz de Lara hemos conseguido dattereisantes relatados por
personas que han vivido las enramadas en su judientu

Saturnino de 87 afios nos explica que, una vez aldgadifiez, las mocitas pasaban a
ayudar a la familia en los quehaceres diarios nyagodian salir de casa si no eran

923, Valdivieso "Costumbres y tradiciones en torn@ adlebracién de las bodas en la provincia de Blirgn
Revista de Folklorel996, N° 184. pp. 131-134. p. 133.

% El siguiente domingo después de Pentecostés. Gathbli
[En linea] http://es.catholic.net/op/articulos/18&&t/725/la-santisima-trinidad.html (consulta 282D16).
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acompafadas de algun familiar. Llegados a esteomshecesario preguntamos ¢,como
se formaban las parejas y mantenian un noviazgs detla boda? En el contexto rural,
el amor como construccion social y cultural hadeniina vivencia diferente, y en los
pueblos para los mozos y mozas era mas dificilpgma los jévenes que vivian en las
ciudades. Las enramadas servian como ritual ppare oficializar a la nueva pareja. Si
por alguna circunstancia una pareja se deshacsa qooco probable en la época- la
moza generalmente se quedaba "para vestir saptosyaliza la esposa de Saturnino,
Maria.

La vispera de la Trinidad, por la noche, cuandpueblo estaba dormido, los mozos y
amigos solteros hacian a escondidas un caminojdael@sde la puerta de la casa de un
mozo hasta la casa de la moza que queria rondarvéinen el portal de la chica, si los
mozos sabian que el amor era reciproco, colgabededlor de la puerta de ella rosas, si
no estaban seguros de si la chica aceptaria al oudgaban ramas de chopos. De esta
manera, al dia siguiente cuando la gente salia dasa para ir a misa seguian curiosos
el camino de paja hasta la casa de la chica, dgmdstaba el mozo "asentao” toda la
noche esperando una respuesta. Si salia la m@zdabh la mano al mozo significaba
que aceptaba el noviazgo, a partir de entoncesgimip "festejar” tranquilamente hasta
el dia de la boda vy, a continuacion, se iba todamueblo a misa. Si por el contrario la
mocita no queria relaciones con el chico, no sididasa y esperaba que tocaran las
campanas para asistir a misa, en ese momento sepdalsentado el rechazo. Pero
también Maria nos ha dicho que puntualicemos, gaedo se hacian las enramadas las
parejas ya llevaban un tiempo tonteado con miragijaegos silenciosos.

Sin embargo, podemos confirmar que este ritualisitgnia un componente machista,
porque preguntado a otro testimonio, Isabel derilagde la Reina, nos explica que si
el caso sucedia al revés, que a la mocita le gustalinozo: "Pues hija, las mocitas nos
guedabamos en silencio llorando por ese mocitaygrrdo a Dios y a todos los santos
qgue no le echara las enramadas a otra". Y a cadiiinu Piedad, con 92 afios, nos
regala este cantd'Las mocitas de Castrillo todas se quieren casam oS mozos
castrillenses dicen que lo pensaran”.

El impacto que supuso la década de los afios 6§iglelpasado en cuanto al estilo de
vida, el rol de las mujeres, la libertad, la migbac etc., significé para las zonas rurales
la pérdida de muchas manifestaciones culturalesrtéfadamente desde hace unos
afios han surgido asociaciones de caracter locatauéa ayuda de instituciones como
la Unidad de Cultura, Educacion y Turismo de la ubapion de Burgos, apoyan,
promueven y difunden la cultura a través de progmraducativos, conferencias,
organizacion de certamenes, festivales o subveesiarilos municipios, para contribuir
a la revitalizacion, conservacion, desarrollo ysidn del folclore y la cultura tradicio-
nal en todas sus vertientes y aspectos. A modged®b, citamos la Asociacion Amas
de Casa de Sales de los Infantes, que desde ha@#igs han recuperado las marzas en
su poblacién segun nos dice su presidenta Amparésbciacion Tierras de Arauzo,
cuyo fin es recuperar y mantener las danzas densaica; la Asociacion Cultural
Costalago de Hontoria del Pinar, que se encardg ctinservacion de las tradiciones en
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general de su localidad; o la Asociacion cultutaCalvario que revitalizo la Pasion
viviente en Arauzo de Miel, y actualmente esta mmites de ser declarada como
manifestacion representativa del patrimonio Cultimaaterial

La Pitanza

Si mencionamos la palabra Pitanza, a los entendidssguida les viene a la mente la
fiesta de Librilla, poblacion murciana, desde dohdee siglos se tiran por los balcones
de la localidad unos panecillos redondos, denommaitanzas, durante las fiestas de
San Bartolomé que se celebran a finales del magato.

El diccionario de la Real Academia de la LenguaaBsfa define el términpitanza
como "Racién de comida que se distribuye a quiefdsn en comunidad o a los
pobres! pero en algunos pueblos de la mancomunidad Aleotata como Arauzo
de Torre, Arauzo de Salce, Arauzo de Miel, HueaRey, Mamolar, Contreras,
Salas de los Infantes, Hacinas, etc., la pitanzaires palabra que encierra una
tradicion muy popular entre los novios que celebsanboda en una de estas
poblaciones. La vispera de la boda todas las passdel pueblo se reanen en la
puerta de la casa de la novia a degustar la pitaBgacostumbre que la novia
prepare personalmente en unas mesas instaladagedel portal de su casa un
agape gque consiste en productos tipicos de lameggdmpafnado de vino. Mientras
se va comiendo se van cantando unas cancionesdipi la pitanza, -en algunos
pueblos llamadas cantanovias-, después los amigonsen busca del novio y lo
retienen hasta altas horas de la madrugada o ébs&énpo justo de cambiarse para
ir a la iglesia.

Este ritual no lo podemos clasificar como fiestmjosque es mas bien una
imposicion o tributo que exige el pueblo a la noseno simbolo de buena suerte.
Preguntada por esta singular tradicion de la com&agrario nos comenta que por
la antigedad de esta costumbre parece tener ndilaede la colonia romana de
Clunia Suplicia, muy cercana a estas localidadadlamada dote romafaconsistia
en un tributo obligatorio que tenia que pagar faifia de la novia al futuro marido
antes de la boda, posteriormente paso a conocerse cdote castellana cuando
Alfonso X el Sabio las recogi6 en Las Siete Pagtida

El algo que da la mujer al marido por razén de roéesato es llamado dote, et es como
manera de donacion fecha con entendimiento de seen@ et ayudar al matrimonio con
ella. Partida IV, Titulo XI Ley 12°

Sagrario asegura que la pitanza no es lo mismdajdete, pero que tiene idéntico
significado. Nos explica que el rol de la mujer m cambiado desde entonces, la

% | a influencia romana en la comarca es grande dedbi@ocolonia de Clunia Suplicia.
% “Sjete partidas del Rey D. Alfonso el Sabio” Toltip Partida IV, Titulo XI, Ley I, 1807, p. 6&iblioteca
virtual Miguel de Cervantes.
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novia tiene que seguir "pagando un tributo” pohetho de casarse. Nos comenta,
con cierto desazdn, que ella encuentra esta téadobé cardcter muy sexista, que no
ve ldgico que la novia tenga que "aguantar" a Ersgnas del pueblo, mientras que
los amigos se van de fiesta con el novio. Por atraoio, Imel nos dice que es una
tradicion muy bonita y que siempre se ha hechoAsas novias les hace mucha
ilusién seguir con esta tradicion y prueba de @foque su hija, que reside en
Valladolid, se caso en el pueblo y celebro la mgartal como se ha ido haciendo
desde hace siglos.

Del trabajo de campo podemos concluir que exisswdsiones contrapuestas de
esta tradicion popular. Una que piensa que la drédi tiene un caracter
marcadamente machista y que tendria que suprinyifseptra que cree que se ha de
mantener porque la mayoria de mujeres nacidas poeddlo, aunque residan fuera
de él, sienten un gran apego a sus raices y dradteion.

Gamochos

Esta tradicidén, nos cuenta Tomas de Arauzo de Salo&jue es poco conocida, se
sigue practicando. Se llaman gamochos a las pessdahpueblo que no estan
invitadas al banquete de los novios. Una vez radbzel matrimonio, los gamochos
se acercan a la puerta de la casa de los noviastarc canciones en su honor, hasta
que salen los novios y les invitan a dulces, vinotyas cosas, "todo es alegria”
matiza Tomas.

Antiguamente los novios, una vez casados se ibeactdmente a su casa y los
gamochos se acercaban a cantar. Actualmente, soldss hacen el banquete a las
afueras del pueblo, los gamochos esperan hastesjos vuelvan a su casa para
cantarles.

Dar la Matraca

Ramén e Isa, 60 afios casados, nos explican qus, antendo nos casabamos, no
teniamos nada y por necesidad nos teniamos quevir a casa de los padres de uno de
los dos, con el resto de la familia, hermanos, laisuglos cochinos, gallinas, mach8s,
etc. Una vez casados, saliamos de misa y la "djj@ldancaba unas canciones en la
plaza del pueblo en honor de los contrayentes. damto podiamos, los novios nos
escapabamos -especifica Paloma que la gente la gathisimulaba- y alguien de la
familia nos tenia que esconder en algun sitio. Goda gente del pueblo se percataba
de que no estdabamos en la plaza, los amigos y destiamiliares nos tenian que
"encontrar” para que no dejarnos pasar la primechaa solas.

96 . . ~ -
Las casas antiguamente en la entrada se hallatxaral, que hacia las veces de bafio. Los animadesreuy
apreciados en las casas, por eso los nombrantamado.
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Ramodn nos sigue contando, entre risas, que alefiascondié su hermana dentro de la
chimenea de cocer la matanza y para que no loarviargente, les puso delante un
cesto de chorizos y morcillas. Loli, comenta qusugo fue peor, a ella y a su marido
los escondieron en el chamizo de las ovejas "cdgapwy todo, pero no importaba, ni

las pulgas, ni las cagadas de las ovejas, ni nradada".

En algunos pueblos, donde los contrayentes sirnelaissuerte de disponer de una

vivienda para ellos solos, la tradicion era ir puarta de la casa y durante toda la noche
de la boda "dar la matraca", es decir hacer ruafoaencerros, matracas y gritos, nos
cuenta Floren de Barbarillo de los Herreros. Tebyo menciona Alonso:

En algunos pueblos de Castilla la Vieja, el nomdwecencerrada esta sustituido por el de
"matraca" y probablemente de ahi tuvo el origerdse tan conocida de "dar la matraca" en
sentido de pesad(?%.

Una vez terminada la recogida de informacion refierea "dar la matraca”, las
anécdotas alrededor de las bodas seguian salienddodca de los testimonios después
de estar toda una tarde en el bar del puebloam¥a a vinos, recogiendo datos, viendo
un sinfin de fotos y otras cosas que no podiamskridas en este trabajo. No obstante,
tuvimos que escucharlas amablemente, mientraseldaos iban entrando y saliendo y
contando sus particulares vivencias, o las de adsep 0 abuelos. Algunas de ellas
hemos creido interesante incluirlas en el estustimero, por ser un testimonio oral y,
segundo, porque las vivencias que nos contarom #dstéas de sentimientos que han
sido muy importantes en el desarroNatal del pueblo y las que relatamos a
continuacion por su antigiiedad o singularidad mé@nesocumentadas o son diferentes a
las escasas fuentes encontradas.

Las bodas era un acontecimiento celebrado por ébgoieblo. Era lo mas importante
después de las fiestas patronales y lo que masialggalboroto daba a la villa.
Participaba todo el pueblo y si habia una cosa dar el imaginario popular era la
imposibilidad de cambiar las normas. Segun citatidas veces Valdivieso:

...la costumbre aceptada era que la boda se celedmeel pueblo de la novia; estaba
muy fijado por la tradicion lo que habia que hamercada momento; y no habia mas
que repetir lo que mandaba la tradicion y la cobramen algunos pueblos el ritual en
torno a la boda era muy abigarrado y no se podidiea a voluntad sino que habia que
someterse al imperio de la costumbte.

Uno de los presentes- nos ha pedido que no lo agemos decia que antiguamente
habia familias que se tenian mucha tirria y lodégi esperado de los hijos era que no
tuvieran contacto entre ellos, pero como el am@séscuando una pareja se enamoraba
y sabia de antemano que su matrimonio no seriaebielwd por los padres, se las
ingeniaba -especialmente la mujer- para verse anditas con el joven, y si habia

97J.L.Alonso, "La cencerrada”, eRevista de Folklor&l° 21,1982, pp. 99-104, p.102.

%8 Valdivielso, Costumbres y,.op.cat., p.133.
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suerte y se quedaba embarazada, los obligabanasseapero las novias no podian
casarse de blanco, se tenfan que casar de negadia®de 98 afios y muy lucida para

su edad, dice que "se casaban de negro por nay&esie cuando se moria alguien se
tenia que guardar luto un afio y en los pueblos cmuos eran familia, las mujeres

podian llevar luto hasta 15 afios enteros".

Fede, explica que en Arauzo de Torre a principssijlo XX, después de misa, los
padres de los novios que podian invitaban a unadeoanla familia mas cercana que se
celebraba siempre en casa de la novia, y los oongtase llevaban las mesas, sillas,
platos y cubiertos. La orquesta eran los propiegados que cantaban acompafnados de
panderetas, acordeones y almireces, tocaban curelse podia o tenia.

Almudena cuenta que cuando a una chica le pasabedé de merecer" que era

alrededor de los 23-25 afios, entonces la famillasageniaba para casarla con algun
viudo o soltero, con tal de que no se quedara pastir santos”. A pesar de la poca
distancia entre los pueblos, cada uno manteniacqiopritual alrededor de la boda,

Alonso, por ejemplo, afirma que en algunas locdikdasolo se daba la cencerrada
cuando uno de los contrayentes era vitido.

Cuando el novio era de otro pueblo, era obligatpaigar una "tasa" por casarse con una
de sus "mozas" relata Herminio. La tasa consistipagar una merienda a todos los
mozos del pueblo de su novia y, de esta maneraauwsap la pitanza que igualmente
debia dar la novia. La excusa del pago era que dlaber nacido en el pueblo, los
mozos del lugar se quedaban sin la " fiesta déslgeva” ya que el novio debia celebrar
la fiesta con los suyos y en su pueblo. En el dasque se negara satisfacer el tributo,
las consecuencias podian ir desde "secuestrar'’havia para que no se casase, a no
dejar al novio llegar a la iglesia, por lo que enay improbable que se negara a pagar la
tasa. Valdivieso recoge otros nombres que cadédadaponia a este tributo, el canon,
la cuota, la patente o el botejon.

Estas tradiciones, creencias, comportamiento yul@egpor insignificante que sean, son
importantes en la medida que muchas de estas dugsimo picaresca alrededor de las
bodas o ritos iniciaticos, como las denomina Degideernande2®* han desaparecido
o han variado dando paso a otros nuevos rituates. ttadiciones que se hacian dentro
del @mbito de un territorio muy concreto pero hexresdo conveniente glosarlo en este
trabajo, porque es la vivencia de las personasrgreionamos y constituye una parte
de la raiz cultural de los pueblos castellanos.

*Aurelia, realizé en el afio 2012 un video para |lengaia televisiva de Ruta del Vino Ribera del Duero.
https://www.youtube.com/watch?v=tVroSv-SMjA.
100 .
Alonso, op.cit., p.99.
10! Fernandez , DLa identidad humana y los territorios, el caso destilla y LednMadrid: Ed.Vision libros, 2010,
p. 83.
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Hoy las bodas se han simplificado de tal forma faa perdido toda la riqueza
folklérica que las rodeaba. En los pueblos pegsig@ono se celebran bodas, prefieren
desplazarse a la capité.

4.2.7 Tradiciones extinguidas

A lo largo de la historia, especialmente en el mediral, se han ido forjando una
serie indeterminada de costumbres y tradicioneschds de estas tradiciones eran
compartidas por los pueblos colindantes de una misrancomunidad o comarca a
la que pertenecian. Sin embargo, cada pueblo |eiafsu propia singularidad
condicionada a la historia, a la geografia y lasdicrasia de sus habitantes, que
siendo la misma tradicion, a su vez era difererited®e sus vecinos.

En esteapartado hemos creido importante recuperar eseas ttadiciones que
actualmente no existen. Los gamusinos, las catiestias y la cuartilla. Las dos
primeras desaparecieron debido a la evolucién gsacambios de habitos de la
sociedad actual, que segun dice Basilio “los cha®santes eran mas tontos, anda,
ve y coge a los de ahora, que te la dan a ti cesajuy la cuartilla desapareci6 por
la progresiva despoblacién del mundo rural. Dade gstas tradiciones han sido
muy populares, hemos decidido incluirlas para quedg constancia de su
existencia, y que mejor lugar que en este trabayo objetivo es la recuperacion de
la memoria de estos veintinueve pueblos.

Gamusinos

El folclore campesino siempre se ha caracterizamiosps bromas, era un hébito
muy normal, aparte de una diversion, en el mundal.ré finales del siglo XX era
muy comun que en la época estival, los emigrantessg habian establecido en las
ciudades, mandaran a sus hijos al pueblo a pasaraho con los abuelos. Cuando
llegaban los "nifios de la ciudad”, como eran llansacho conocian este tipo de
humor, y aquellos que lo sabian de otros afios diaiman y lo aceptaban porque era
el primer paso para poder integrarse en el grupgédrtenencia significaba tener un
verano activo, identificarse con la panda y adomas costumbres, era casi
indispensable para "sobrevivir" el verano en elbpoe

Los gamusinos eran una broma o novatada un poadaeagie se solia hacer a los
niflos de la ciudad, cuenta Adolfo de Riocavadoad8iérra. Todos los nifios cogian
un cesto grande y se iban al campo. Una vez afltietéan cada uno en un cesto para
ver si "cazaban un gamusino”. Al cabo de un rate,rifios del pueblo cogian al
nifo de la ciudad y lo tiraban al rio con cestdurao.

192 aldivielso, Costumbres y.op.cit., p.132.
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Carrestoliendas

Nati, de Pinilla de los Moros, que en la actualideshe 79 afios nos explica una
tradicion que recuerda de cuando ella era pequega. carrestoliendas eran
canciones que cantaban los nifios durante la Se®anta. Iban de casa en casa
pidiendo dinero. Si la cantidad que les daban lasee@a adecuada, los nifios
cantaban canciones melodiosas, en cambio si ladeainera "ridicula”, entonaban
una cancion "a grito pelao”, acompafiados de caguslanajeros, cencerros, etc.
para que el resto de vecinos se dieran cuenta dgdaoadajue eraesa casa. Con
esta maniobra los nifilos lograban buenas propinllasotros pueblos era costumbre
gue el dia de San Antonio Abad, patron de los aleispdos nifios tiraban desechos
de animales en las casas o establecimientos queerpodentrar provocando el
enfado del dueiio.

La Cuartilla

La cuartilla era una tradicion castellana exclusigate masculina y muy popular entre
los mozos. Se solia celebrar en todos los pueldda domarca y formaba parte de un
rito ciclico de iniciacion rural que se realizalmdectivamente. El paso de un joven a un
estatus superior dentro de la comunidad se celebrab vino. Como la mayoria de
tradiciones rurales, el vino formaba parte de thayde la alimentacion y de la cultura,
costumbre que ha persistido siglo tras siglo. Aapds haber desaparecido, he tenido la
suerte de contar con algunos testimonios que lo/ivado y asi lo cuentan:

Eustaquio, que en la actualidad cuenta 88 afotarefaocionado que en Arauzo de
Miel se hacia en la Trinidad o en el Corpus (naeeda bien), pero que él no llego a
celebrarla a los 18 afios pues habia desaparea@do,sp recuerda como lo veia de
pequefo.

Para adquirir el estatus de mozo se tenia que pagpre se llamaba "la cuartilla de
vino". Cada mozo ponia su cantdfen medio de la plaza del pueblo, tenia que bailar
alrededor de ella sin parar y tratar de que naglitadlevase. Los mozos veteranos
intentaban quitarsela a los aspirantes urdiend@astreestirones de ropa, tirandoles
cantos, zancadillas, etc. El juego acababa cuamdarrebataban la cantara a algun
aspirante y como castigo el "mas tonto" tenia quevidar a todos los mozos del pueblo
a vino durante ese dia. El resto de aspirantes,ocpago, s6lo entregaban una
cuartilla® de vino a los que ya eran mozos. Para el aspicaretde habian conseguido
“robar" la cantara era motivo de vergienza, ya &uda época cada familia tenia su
cosecha propia, y el gasto del vino era un dispeadondémico bastante grande. Aun

103 Segun los habitantes de la comarca, la cantara6 &9 litros. Cantara, Medida de capacidad paradagyi

equivalente en Castilla a 16,13 |, y de cabidardstén otras regiones Diccionario Real Academiaadeshgua [En
linea] http://dle.rae.es/?id=7BYNXuH (consulta ju016).
104) 3 cuartilla, en cambio, era la cuarta parte de cantara, que a su vez se dividia en 8 azumboesapto, una
cuartilla era dos azumbres y ocho cuartillos. &Kl [En linea] https://es.wikipedia.org/wiki/Culiati (consulta
julio 2016).
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asi, se respetaba la tradicion y se cumplia cpagd. Una vez acabado el dia del ritual
los nuevos mozos ya podian asistir a cualquiertevagstinado a "mayores" y el mozo
perdedor tenia una serie de obligaciones con dilpuesta el afio siguiente que otro
mozo le tomara el relevo.

Otra variacion nos la cuenta Augusto de 98 afiosyasno de Hacinas, que si que
celebrd la cuatrtilla, pero cree recordar que fuéltima vez que se hizo, ya que estallo
la guerra y muchos jovenes se fueron del puebielzal. El ritual era el mismo, pero
primero se hacia una carrera entre todos los quagpirantes a mozo y el que llegaba
el Ultimo debia poner la cantara. Una vez colocada! centro de la plaza todos los
aspirantes se tenian que poner alrededor paradidsefery los mozos veteranos con
escobas y cinturones tenian que arrear a los amsrahasta que no podian mas y
abandonaban la cantara. Este ritual tenia variesiadependiendo de los aspirantes a
mozos que hubiera cada afio. Por su parte, Mariacksy de 79 afos y del pueblo de
Rabanera del Pinar, explicaba que la ultima vezsype de esta celebracion fue la de
su hermano mayor, pero que no era con vino, siekol@giquintos tenian que invitar a
una merienda a los mozos: pan, tocino, chorizonp,vademas se queja de que no
dejaban a las "mocitas" verlo.

Buscando informacion documentada a esta tradiciéorgramos una breve mencién en
el libro de Mari-Angels Roque que dicela.admision ritual de mozos con la cuartilla
de vino"en Barbarillo de Herrero&® Otra informacién mas completa esta en un blog
del pueblo Mozos de Cé% provincia de Leén donde se explica "el pago de la
cuartilla” con las variantes propias de cada |deali

5. CONCLUSIONES

El presente trabajo nos ha permitido conocer yizarala perspectiva y transmisioén de
la memoria colectiva de los habitantes de la manoatiad Alfoz de Lara. Ha sido una
investigacion compleja en la que hemos tratadood@ugar e integrar los antecedentes
y la regulacion juridica del patrimonio material immaterial, la localizacion y
documentacion de los bienes materiales de la zdadrgnscripcion de las vivencias y
los sentimientos de las personas que hemos ena@wjsnanteniendo, cuando ha sido
posible, el lenguaje peculiar de la zona y la espwidad con que se manifestaban sus
habitantes. En este sentido, creemos que el trabagamplido el objetivo propuesto.

Una de las principales conclusiones que podemaoaezxts la referente a los valores y
tareas tradicionales en el mundo rural donde estiGmede género sigue existiendo en
la actualidad, como antafio, una gran diferencisedrdmbres y mujeres de edad adulta
y mayores de 65 afos respecto a la implicacionrtgcp@acion en los actos sociales y

195 Roque, M?-A.Los nobles vecinos en el territorio de las mujemsnstruccién y transmisién simbdélica en las
sierras castellanas y riojanadadrid: Consejo superior de investigaciones ciiaisf 2008. p. 253.

108 Byeno, R.Pagar la cuartilla. Mozos de Cea [En linea] http://mozosdecea26.blogsputes/2014/12/pagar-la-
cuartilla.html (consulta mayo 2016).
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tradicionales, mientras que en el colectivos degreas jovenes predomina, en general,
el desinterés con independencia del género.

La diferencia de género también se manifiesta &al gl los trabajos desarrollados por
las mujeres que siempre ha sido invisible socialengnperfectamente asumido por
éstas, incluso en las nuevas generaciones quesidirren zonas urbanas, han tenido
una evolucion cultural y social diferente a la ds Progenitores, pero que cuando
regresan a los pueblos los fines de semana o paciames asumen, en parte, los roles
masculinos y femeninos de los adultos. Un claronpje de estas afirmaciones lo
encontramos en el canto de las marzas, que sastimonio de la subordinacién de las
mujeres respecto a los hombres. Este canto, deteardachista, se sigue interpretando
por ser una sefa identidad patrimonial, al margersul contenido y significado e
incluso rescatandolas del pasado tal como han halthmas poblaciones. Resulta
curioso destacar que los principales defensorestaetradicion son las propias mujeres,
como se pone de manifiesto en las entrevistas guesrealizado.

Otra conclusion importante es la utilizacion deesptmuy caracteristico de Iéxico rural
castellano. Hoy en dia, para designar a las fasmdlé@asigue utilizando el mismo mote
heredado de afios e incluso siglos atrds como fidexbr familiar. Esta costumbre
también se extiende a las personas que pasan arfparte de esas comunidades, ya
sea como vecinos 0 como visitantes asiduos, audespgonto se les “bautiza”, con
independencia de la opinion o los sentimientos gluédiecho les pueda generar.
Asimismo, el trabajo de campo nos llevo a la caidlu de que todas las personas de
esas localidades tienen asumido su mote con orgldjando de lado el caracter satirico
ofensivo de algunos de ellos. Curiosamente, esrraéjzar el mote para identificar a
la persona que llamarla por su propio nombre d& Mhlga como ejemplo el caso
expuesto en el apartado de los madeside fue més facil identificar a la persona por su
mote que por su nombre (el chichilla, el tachueispulgoso, etc.), y que ilustra
perfectamente lo que estamos exponiendo. Tambiéiestacable el hecho religioso en
esta mancomunidad, donde desde tiempos remotosidencia ha influido en los usos,
comportamientos y costumbres de sus habitantesevioducion socioeconomica y
cultural de la zona no ha conllevado un cambidésta euestion y sus habitantes siguen
manteniendo su religiosidad y reivindicandola esottipo de ritos religiosos como la
Romeria o la Semana Santa.

Respecto a la hipotesis inicial, donde nos plateélasi la inclusién o declaracion de
un bien material o inmaterial en la Lista del patmio mundial de la UNESCO o en el
Catélogo de Bienes de Interés Cultural de la Jdet&astilla y Ledn, es una condicion
basica para garantizar su conservacion, hemosdibegaconclusiones diferentes en
funcidn de si se trata de un bien material o deiaen inmaterial. En general, podemos
afirmar que la declaracion de BIC constituye ummeleto esencial para la conservacion
de ese bien porgué reporta beneficios que puediasdre la publicidad a la financiacion
para su restauracion o mantenimiento.
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Sin embargo, hemos comprobado, en los pueblos dena objeto de estudio, que

muchos elementos de caracter material que no lin d&clarados BIC tienen una

conservacion y una presencia en el lugar tan oiim@artante que los bienes que tienen
la declaracién de bien de interés cultural. Eseuostancia se debe al valor que los
lugarefios dan a los elementos materiales que fompaatr® de su comunidad. En

general, esta importancia estd muy relacionaddasotradiciones mas arraigadas de la
comunidad y su uso. En el caso de Arauzo de Mietlaro ejemplo lo encontramos en

los cuidados que se dispensan a la Virgen de Risadende a lo largo del afio se le
confeccionan o reparan los mantones. Por ello,iaars concluir que en el caso de los
bienes materiales la declaracion como BIC fac#iteaconservacién pero no es una
condicion basica porque la conservacion dependgram medida del valor que los

habitantes dan a los bienes materiales de su cdadini

La situacién de los bienes inmateriales tiene punl® semejanza pero con matices
sociologicos de mayor impacto, donde la participaaie las personas es un elemento
necesario para su existencia. En el caso de larPate Arauzo de Miel, que
actualmente estd en proceso de declaracion dedaiemmterés cultural, la falta de
participacion de las generaciones mas jovenes pilege en un futuro proximo a su
desaparicion. Por ello, en el caso de los bien#tarales inmateriales la declaracion
nuevamente es un elemento que facilita su condgérvaero es la participacion de la
poblacién que constituye el elemento basico dstemcia.

Como no podia ser de otra forma, el otro gran eiongue condiciona la existencia y

conservacion de los bienes son los recursos fiaeogi Actualmente, los recursos que
existen en el ambito rural para proteger los bieod@turales son escasos. En la
comunidad Alfoz de Lara, desde el ambito local sehecho una apuesta por la
conservacion de los bienes materiales e inmatsriddela mancomunidad. Para los
habitantes del lugar algunos de los bienes y magsignifican un simbolo identitario

mientras que otros representan un bien turistide gromocion local. En ambos casos,
se conservan igual o mejor que los incluidos drsta. Los factores que garantizan la
conservacion o continuidad del patrimonio rural sarchos y variados, todos hay que
tenerlos en cuenta para analizar las causas, pepaeeprevalece sobre el resto es la
progresiva despoblacion que padece el ambito rérk.baja densidad de poblacién de
las veintinueve localidades, se une una mayor pcapo de poblacion envejecida,

compuesto por el retorno de personas jubiladaseguecluyen en el grupo mayores de
65 afios y un afiadido bajo indice de natalfdad.

A modo de ejemplo, nos relata Roman, Consejeroud@i@ de una de las localidades
estudiadas, el significado que tiene para lastirtstines el declarar de interés publico o
no, un elemento patrimonial:

107 A Garcia y A. Pujol "Un perfil de las personas o en Espafia” 2016 onsejo Superior de Investigaciones
Cientificas 2016 [En linea] http://envejecimiento.csic.es/documefitosumentos/enred-indicadoresbasicos16
(consulta 01/12/16).
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En el caso de que el propietario no posea sufeserecursos para mantenerlo, el
Estado puede realizar una expropiacion, indemnihacerse con la propiedad y
conservarlo; lo cual supone un gasto para laietsin

Lo mismo ocurre con los elementos de naturaleligiaga, donde el Arzobispado
ayuda al ayuntamiento local en su mantenimiento@uodico, siempre y cuando el bien
esté escriturado a favor del primero. Pero la dadlies en el caso de la mayoria de
iglesias y ermitas de la comarca, al no estartasadas a favor del arzobispado, ni
tampoco declaradas Bj@adie se ocupa de ellas y suelen estar abandmsaswerte.
Por el contrario, algunas de ellas son consideratlrmentos identificativos de un
territorio y son los propios vecinos los que se aegan econdmicamente del
mantenimiento, limpieza, conservacion e inclusamdeaon del vestuario de los santos,
tal como hemos ido explicado. Con las tradicionearre o mismo, la sucesiva
despoblacion y los cambios culturales provocados lpo globalizacion, inciden
principalmente en las nuevas generaciones, factpiegn la mayoria de las localidades
causan la pérdida y abandono de las tradicionesdpeinterés, tal como hemos
deducido de las entrevistas realizadas respectotaadicion de la Semana Santa, la
Romeria y las Marzas, principalmente en los testiowincluidos dentro del grupo de
las personas hasta 34 afios, que suelen ser los pieén su mayoria, nacidos, en la
ciudad y no participan habitualmente en las tradies.

El principal problema de este patrimonio es la pexbiilidad a medida que la poblacion
adulta y de mayor de 65 afios vaya desaparecienttmoes el que esté o no declarada
bien de interés cultural no garantizara su consé@mgoorque al estar condicionada al
factor humano si en el ambito rural no hay poblaade guarde, conserve, celebre o
transmita el patrimonio esté acabara desaparecgiengesar de que esté declarado bien
de interés cultural. En este sentido, opinamodagikeyes de proteccion del patrimonio
cultural no deberian ser ajenas a las realidadesesmnomicas de los municipios y, en
la medida de lo posible, formar parte de la plaadion global y estratégica de esas
comunidades.
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7. ANEXOS

N°1 Privilegio de Villazgo

N° 2 Poblacion de habitantes de la mancomunidaozAlé Lara

N°3 Encuesta Semana Santa

N°4 Transcripcion de las Marzas

N°5 Recopilacion ejemplos de lenguaje rural

N°6 Rollo de jurisdiccion y cruz de término enahaillo Quemado

N°7 Rollos de Justicia de Hacinas, Jaramillo dédante, San Millan de Lara y
Barbarillo del Mercado.

Anexo n°® 1. Privilegio de Villazgo

Los privilegios y disposiciones de los reyes serdmm en el Archivo General de
Simancas, son testimonios documentales que no esfarestos por su valor y, solo
pueden ensefarse a investigadores previa solititudue tienen los ayuntamientos es
una copia personalizada, por lo tanto deben eXastidos fuentes, la de Simancas y la
del respectivo ayuntamiento. La copia del

| — L m—— Privilegio de Villazgo del Ayuntamiento de
-:1 l J{ ) N ' Arauzo de Miel se perdié cuando los franceses
MIFELI P quemaron el ayuntamiento entre abril y
B TEPTY octubre de 1808'® A la villa de Arauzo de
T A O Miel, se le concedid el Privilegio de Villazgo

Py iy en el afio 1637, a cambio de tres mil ducados
r se le exime de la jurisdiccibon de Santo
o Domingo de Silos.

: X 1 1 DON FELIPE POR LA GRACIA DE DIOS
: Wi MY P00 2 Rey de Castilla de Leon de Aragon de las dos
Sicilias, de Jerusalen, de Portugal, de
Navarra, de Granada, de Toledo, de Valencia,
de Galicia, de Mallorca, de Sevilla, de
Cerdefia, de Cordova, de Corcega, de Murcia,
| de Jaen, de los Algarbes, de Algezira, de
Gibraltar, de las Islas de Canaria, de las
Indias Orientales y occidentales, Islas y Tiernafg del Mar Oceano, Archiduque de
Austria, Duque de Borgofia, de Bravante y de Mi2onde de Abspurg, de Flandes, de
Tirol y de Barcelona, Sefior de Vizcaya y de MoliR&R hazer bien y merced al
Concejo de Justicia y Regimiento del lugar de Aoade Miel y porque las ocasiones
gue tengo de gastos aveis ofrecido servirme canrné ducados...Y le hago Villa de
por si y sobre si con jurisdiccién civil y crimirial

198 | nformacion facilitada por de Alfonso Benildiembro del Foro para el Estudio de la Historialtéir de Espafia
(FEHME) y Concejal del Excmo. Ayto. de la villa de ArauzoMiel (Burgos).
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Detalle del privilegio de villazgo concedido a Araude Miel, por
el Rey Felipe IV en el afio 1637, a la derecha fida#&elipe V.

Fuente: Archivo del Ayuntamiento de Arauzo de Miel
(Signatura n° 4. Vitela encuadernado en pergamino)

Anexo n° 2. Poblacién de habitantes de la Mancomunidad Alfokata

Instituto Nacional de Estadistica. Datos afios 2015
[En linea] http://www.ine.es/jaxi/Tabla.htm?patt2fite245/p05/a2015/10/&file=00009004.px&L=0.

Arauzo de Miel 350 | Contreras 82 Monasterio de ¢arSi 48
Arauzo de Salce 60 Hacinas 166 Monterrubio decdm@nda 64
Arauzo de Torre 78 Hontoria del Pinar 707  Pirdéalos Moros 42
Barbarillo de Herreros 116 Huerta de Arriba 34 Rabael Pinar 121
Barbarillo del Mercado 129] Huerta de Rey 1007 Riodawe la Sierra 59
Barbarillo del Pez 77 Jaramillo de la Fuente 52 asdek los Infantes 209
Cabezén de la Sierra 66| Jaramillo Quemado 5 Saarmvilé Lara 78
Carazo 34 La Gallega 54 Valle de Valdelaguna 2
Cascajares de la Sierra 39 La Revilla y Ahedo 114 cafios 49
Castrillo de la Reina 209] Mamolar 31

Anexo n® 3. Encuesta Semana Santa

Trabajo de Campanarzo 2016 ocalidad: Arauzo de Miel

Poblacién: 350 habitantes Poblacién en Semanta%prox. 800
Muestra: 17 personas
Mujeres edades: 26,27,27,41,49,63,64,77,88 Hondatades: 25,29,48,52, 58,62,74,80

La Semana Santa es un periodo vacacional casitpdaa las personas. Para algunas
son dias de descanso y para otras también signifiaa creencias religiosas mas o

menos arraigadas:

- ¢ Qué significa para ti? Descanso o creencia

- ¢ Participas en el Via Crucis de Arauzo de Miel'N&l

- ¢ Site lo dijeran participarias? Sl - NO ¢ Por qué?

- ¢ Por gué piensas que se hace esta fiesta en &pueb
- ¢ Sabes desde cuando se hace?

- Has dicho que no participas ¢, vas como publico?

- Como publico te sientes parte de este Via Crucis?

- Tanto si eres publico como participe ¢ Te emociona?
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- ¢ Por gué piensas que se ha convertido en un VasGam importante, que atrae
a la gente de otros pueblos?

- ¢ Crees gue esta tradicion permanecera en el tiempo?

- ¢ Te gustaria que el Via Crucis tuviese una maymyegcion fuera de Castilla 'y
Ledn?

- ¢ Crees que beneficiaria al pueblo? Si no

porque / en que

- ¢Sabes que Arauzo de Miel es una de las pocasdembes de Burgos que se
representa la Pasion viviente junto a La Molina Waerna, Covarrubias,
Villalbilla y Lerma ? (segun el BOE).

- Una vez finalizado el Via Crucis, se hace una ocemae todos los actores,
¢,Crees que es una manera de reafirmar el sentimdergmistad entre todos?

- ¢ Piensas que seria conveniente que el resto dabmaticipara en la cena, tal
como se hace cuando se celebra la caldereta eto apa®s juntos?

- ¢ El Viernes Santo, practicas el ayuno, como selsatiguamente?

- ¢Comes carne? ¢ Qué te parece lo que decian nudsiles de que si pagabas
una peseta a la iglesia, entonces ese dia podfes carne?

- Explica algun recuerdo, emocién sentimiento, especto a la Semana Santa

Anexo n°® 4. Las Marzas. Cantadas por la sra. Rosario en Jal20d6 en La
Revilla.

Que has dicho que has visto en mis o0jos

gue estaban llorando de celos por ti

por mas que me veas y a veces lloroso

no creas que siento el amor que perdi.

Jamas he pensado lo que era un carifio

jamas he sentido lo que era un sufrir

porque te has marchado sin darme un beso

que pena dios mio me siento morir.

Si lloro no creas que es por un carifio que yo hdige@
no vale la pena derramar lagrimas por un amor

ya lloré bastante cuando imaginaba que me olvislaria
para que negarlo yo nunca quise tu corazon.

Anexo n°® 5. Léxico popular de la mancomunidad Alfoz de Lara.

El I1éxico popular de los pueblos castellanos higjeafo el caracter y el modo de ser del
campesino rural. Este lenguaje popular, a pesda defluencia cultural y social, se
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sigue manteniendo hoy en dia, en estos pueblastdebr. Como hemos mencionado
estas expresiones 0 jergas propias forman una iparyevaliosa de su cultura y como
muestra recogemos algunos de los ejemplos qugumad ni siquiera estan recogidos
en la obra de Miguel Delibes, ampliada por Jorgdidles Yuste en su Diccionario del
Castellano rural.

A losrobadoreslos desnudaban y untaban con miel todo el cuerpo
En Huerta npingamosel mayo

Mala suerte que el mayo despingara

Lo transportaban con ayuda de tasachos

Una vez alli los mozos ldesmochan

Se atrevia a mostrar birarria

Y con cinturoness teniaa’'arrear

Tirapa’ lante que no llegamos

Hay que preparar laitanza de la nifia

Las mujeres teniamucha malahostia

Tenian que ir por todo el puetdmochandoa los mas pequefios
De pequefio de cuatro palabras habladas, tregueaamentos

No veas com@infla

Menudogacetono sirve para nada

Hay que darles dlotejon

Esperaban el carnaval con mueckmusguillo

Ese seguro que sera gamocho

Vayamatraca dan los chicos

Que no le echara lamramadasa otra

Anexo 6. Rollo y cruz de término en Jaramillo Quemado.

El rollo de jurisdicciéon y la cruz de término derahillo Quemado, no estan
considerados BIC, sin embargo ambos elementos sgrvatorados y cuidados por los
Vecinos.
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Anexo n° 7. Rollos de Justicia

San Millan de Lara

Barbarillo del Mercado
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